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Resumo. Neste texto, argumentamos que, nos
shows de heavy metal Cristdao, ocorre uma dupla
produgao de presenca, na qual a figura do diabo
se constitui como presencga, por meio de materiali-
dades, em principio seculares, as quais, desinterdi-
tadas, atuam no metal cristao. Primeiro, a presenca
de Deus, na Palavra, tomada como atualizagdao do
Divino, em sua dimensao material, invocada para
expurgar e banir a figura do diabo situado na forma
individual ou na forma de legies que lhe é atribu-
ida. Segundo, por meio de praticas organizadas na
forma de ministérios encarregados das chamadas
batalhas espirituais. Fazer presentes elementos dia-
bélicos para depois nega-los é uma cruzada reafir-
mada cotidianamente, no metal cristao. O texto tem
como aporte tedrico os estudos sobre produgao de
presenga de Hans Ulrich Gumbrecht (2010-2015) e
o material de pesquisa de campo sobre heavy metal
cristao, e visa contribuir para delinear uma das pra-
ticas neopentecostais contemporaneas discorrendo
sobre as articulagdes entre ministérios undergrounds
criados para combater o demoénio e a sonoridade
heavy metal vinculada ao discurso biblico.

Palavras-chave: diabo, heavy metal cristao, neopen-
tecostalismo, produgao de presenca.

Abstract. In this text, we argue that there is a dou-
ble production of presence in Christian heavy met-
al shows. The Devil, who is constituted as a pres-
ence, through materialities, at first secular, which,
disinterested, act in the Christian metal. First, the
presence of God, in the Word, taken as an actu-
alization of the Divine in its material dimension,
invoked to purge and banish the image of the devil
situated in the individual form or in the form of the
legions assigned to it. Second, through organized
practices in the form of ministries in charge of the
so-called spiritual battles. Making diabolic gifts
present and then denying them is a crusade daily
reaffirmed in the Christian metal. The text has as
theoretical contribution the studies on production
of presence of Hans Gumbrecht (2010-2015) and
field research content on Christian heavy metal,
and aims at contributing to delineate one of con-
temporary neopentecostal practices and to discuss
the articulations between ministries created to
combat the devil and the heavy metal music linked
to the biblical discourse.

Keywords: devil, Christian heavy metal, neopente-
costalism, production of presence.
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Introducao

Num presente ampliado, repleto de passa-
dos que ndo podemos deixar para tras e futu-
ros que nos reservam catastrofes e discursos
apocalipticos, a batalha travada por meio do
metal cristao localiza-se duplamente na exacer-
bagdo de fendomenos de presenga e na relagao
insistente com o passado, o qual aparece na re-
memoracao e fascinagao pela imagem do dia-
bo, caracteristicas que atravessam tanto os me-
andros do neopentecostalismo como do género
musical metal. A figura do diabo — que pertur-
ba, em seu iminente e repetitivo retorno, e por
essa razao precisa ser combatido — o descarte
eterno é uma promessa ainda a ser cumprida.

Argumentamos que nos shows de heavy
metal cristao, vinculados ao neopentecostalis-
mo, ocorre uma dupla producdo de presenga:
de um lado, a figura do diabo que se constitui
como presenga produzida por meio de mate-
rialidades, em principio seculares, que desin-
terditadas atuam no metal cristao; de outro, a
presenca de Deus, na Palavra invocada para
expurgar e banir o diabo, na sua forma in-
dividual ou na forma de legides. Nao € a toa
que, nos ministérios undergrounds, usa-se a
expressao “ser tocado pela Palavra”. As pala-
vras — para sermos mais precisos, “a Palavra”
— ingressa nos shows como materialidade, pa-
lavra que toca, através dos corpos que se mo-
vimentam e a ela respondem. A palavra nao
necessitaria ser entendida, mas sentida: este é
um ponto importante para quem adentra nos
entremeios do estudo do neopentecostalismo.
Essa dupla producao de presenca se faz por
uma intricada conjungao de praticas, por meio
das acdes de combate dos ministérios under-
grounds, através das musicas que marcam os
shows; e, ainda, através dos atos de libertacao
das chamadas entidades demoniacas, expul-
sas pelo poder da Palavra.

Para isso, este texto toma como ponto de
partida as observagdes realizadas de duas
bandas de metal cristao (Antidemon, SP, e Me-
norah, MT) e de dois ministérios undergrounds
(Crash Church Sao Paulo, SP, e Crash Church
Cuiaba, MT) (Coradini, 2013). Tal apontamen-
to é importante, pois nossa inten¢ao nao ¢ es-
tabelecer discursos totalizantes sobre o metal
cristdo, nem apresentar resultados descritivos
para caracterizar os ministérios e as bandas.
Pretende-se contribuir para delinear uma das
praticas neopentecostais contemporaneas em
sua expansao para a musica heavy metal: a de
exacerbacgao da presenca da figura do diabo,
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no neopentecostalismo, e como esta se da por
meio de praticas de producao de presenca.

Se o metal tradicional, desde sua criagao, ja
trazia alguns tragos relacionados ao obscuro
em oposi¢do ao cristianismo, o metal cristao
intensifica fortemente uma presencga diabdlica,
pois adiciona ao metal o cristianismo neopen-
tecostal, uma corrente teoldgica que aposta em
estratégias de exacerbagdo do dualismo, entre
mal e bem, ainda que seja lembra-lo, para de-
pois bani-lo nos ritos de exorcismos. Mas esse
diabo neopentecostal em nada se aproxima
daquele de Milton — que o assimilava a um re-
belde que preferiria reinar no inferno a servir a
uma autoridade — aqui, ele € a construgao que
retine o “reino das trevas”, é o inimigo intole-
ravel, aquele de onde toda a adversidade ad-
vém, uma forga capaz de irromper até mesmo
o corpo do crente, dominar espaco, fragilizar
por geracoes e interferir nas mais corriqueiras
faces da vida cotidiana (Mariano, 2010).

A presenca da figura do diabo, no heavy
metal cristdo e nos ministérios undergrounds,
move-se numa sequéncia infinita. Como a
respeito dos fantasmas, dos espectros, Erick
Felinto lembra serem deslocados do fluxo do
tempo e de uma linearidade de “producao,
consumo e descarte” (Felinto, 2008, p. 49) e,
por isso, sempre podem retornar. Seja em sua
forma individual, seja na forma de legides, a
figura do diabo e sua influéncia estd, também,
nessa légica, inequivocamente, sempre prestes
a reaparecer e interromper o fluxo normal do
tempo. Dai a necessidade dos neopentecostais
de que seja invocado para sua expulsao, antes
que, em potencialidade, apareca intempestiva-
mente e tome os corpos dos devotos descuida-
dos do oficio sacro com a palavra que os toca.
E esse movimento — de invocar e expulsar — é
tomado como uma necessidade cotidiana, na
qual operagbes complementares entram em
cena: o combate organizado através dos mi-
nistérios cristaos undergrounds, e o tocar dos
corpos pelo metal cristdo. Ainda, apesar desse
metal cristdo poder ser acessado por registros
fisicos (CD, DVD, vinil), ou midias radio, te-
levisao e computadores (por meio de platafor-
mas online como Youtube, Deezer, Spotify, etc.),
€ nos shows que esta sua maior potencialidade,
na mediagao proporcionada pela ambiéncia.

Na primeira parte do texto discorremos
sobre a modalidade de produgao de presenca
da figura do diabo no contemporaneo. Em se-
guida, focamos na pratica dos ministérios cris-
taos que, paradoxalmente, ao que estabelecem
como missao, reforcam a presenca da figura
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do diabo como um outro a ser combatido. Por
fim, passamos a modalidade de produgao de
presenca nos shows por meio da pratica de to-
car os corpos via heavy metal cristao.

A figura do diabo no
presente contemporaneo

Vigora no neopentecostalismo — e no metal
cristdo — uma intensificacao da presenca da fi-
gura do diabo, que, a espreita, vigia os corpos
e é continuamente feito presente por praticas
que visam a sua expulsao. Essa intensificagao
encontra aporte em estudos que apontam no
contemporaneo uma alteragado na construgao
sociomaterial do tempo que apresenta altera-
¢des “nas concepgdes usuais de tempo e espa-
¢o” (Gattas, 2007, p. 27), por meio de processos
de destemporalizagao, destotalizacdo e desre-
ferencializagao que desfazem, neutralizam e
transformam os efeitos das cascatas de moder-
niza¢do (Gumbrecht, 1998). O contemporaneo
descrito como “amplo presente” apresenta-se
poroso, sem contornos precisos e com mundos
simultaneos, também acionando um retorno
da atengdo a dimensao da presenga como par-
te constituinte da experiéncia e dos processos
de interagao e nao sé como um meio para con-
tetdos ou significados (Gumbrecht, 2015).

Nesse contexto de mudangas na apreensao
das coisas do mundo, com uma atengao pro-
gressiva aos fendmenos de presenca, a mate-
rialidade e ao corpo nas interagdes, as pesqui-
sas apontam para perspectivas epistémicas
que trazem descrigdes do mundo que nao se
baseiam unicamente em processos interpreta-
tivos, mas que deixam ainda mais complexa a
tarefa critica “ao incluir na propria existéncia
a sensualidade de estar-no-mundo” (Cardoso
Filho e Martins, 2010, p. 152). Essa abordagem
materialista dos problemas das ciéncias hu-
manas surge como alternativa as teorias domi-
nantes de perspectivas construtivistas (Felinto
e Andrade, 2005) sendo debitaria de inimeros
autores! influenciados por impulsos para a re-
formulacdo das Humanidades que se consoli-
daram na década de 80.

De todo o espectro de pesquisa em torno
do conceito de materialidade da comunicacao,
“utilizado em todos os varios tipos de teoria
de comunicacao, que trabalham com alguma
noc¢ao de suporte material” (Hanke, 2005, p. 6),
talvez seja a nocao de producao de presenca
aquela que “aperfeicoa” e da dinamica aos
processos desencadeados pela presenca sem se
opor ao sentido, propondo uma oscilagao en-
tre eles (Gumbrecht, 2010). Na literatura, por
exemplo, Diniz aproxima a ideia de presenca
ao processo de imaginagao, desenvolvendo
um modo de ler que se centra na “mobiliza-
¢ao dos afetos e no envolvimento somatico do
leitor no mundo das coisas” (2016, p. 10). No
espetacular, como pratica “de se dar a ver ao
outro”, segundo Icle (2010, p. 25) a presenca
¢ essencial ao jogo que mobiliza elementos de
presenga e de sentido. Como no caso do tea-
tro e dos shows musicais onde a dimensao da
presenga forma camadas que coadunam letras,
atuagao/performance, iluminagao, cenario, etc.

Mas retornando ao contexto de nosso con-
temporaneo, se hd no amplo presente um cam-
po de tensdao com dinamicas que impulsionam
em dire¢Oes opostas: uma, que continua a di-
recionar, a partir do projeto de abstragao do
espago, do corpo e do contato sensorial com o
mundo; e a outra, a qual insiste na concretude,
na corporalidade e na presenca na vida huma-
na (Gumbrecht, 2015), é esse segundo direcio-
namento que parece nos dar substrato para o
interesse ferrenho dos neopentecostais pelas
coisas do mundo e, principalmente, pela inser-
¢ao da figura do diabo como presenca. E “pre-
senca” assinala uma referéncia espacial, como
0 que “estd a nossa frente, ao alcance e tangivel
para nossos corpos” (Gumbrecht, 2010, p. 39).

Dessa forma, quando, no cristianismo pro-
testante neopentecostal, o corpo (templo do
Espirito Santo) perde a condicao de inviolavel,
e a possessao do corpo é temida — possibilida-
de ndo compartilhada pelos adeptos do pen-
tecostalismo cldssico — os crentes recuperam
uma dimensao material, fisica e espacial na
religiao. O temor ao diabo, que pode irromper
a qualquer momento (Felinto, 2008), torna-o

! Alguns filésofos trazem questionamentos proximos ou apenas tangenciais, como a obra de Walter Benjamin que ten-
tava celebrar o “toque fisico imediato dos objetos culturais”; o estudo de Friedrich Kittler, que oferecia uma tese “psico-
-histérica para o dominio do paradigma da interpretacdo nas Humanidades”; e o abandono da abordagem semiética da
literatura, pelo medievalista Paul Zumthor (Gumbrecht, 2010, p. 29). Trabalho de outros filésofos também deixavam sua
centelha, como Jean-Frangois Lyotard, que na época apresentava a exposigao Les Imatériaux, com a tese de que “a revolu-
¢ao dos meios eletronicos dera inicio a uma desmaterializagdo cada vez mais veloz da vida humana”; e Jacques Derrida,
que no inicio de seu trajeto filoséfico havia defendido que “a indiferenca sistematica da exterioridade do significante era
uma das principais razdes para o predominio devastador do logo-fonocentrismo” (Gumbrecht, 2004, p. 30).
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protagonista, juntamente e fazendo oposigao a
Cristo, na batalha espiritual pregada com afin-
co pelo neopentecostalismo. E essa imagem
do diabo neopentecostal é fruto de uma lon-
ga modelagem, com diferengas significativas
entre as caracteristicas que predominavam na
era antiga, média, moderna e contemporanea,
e até mesmo nas religides cristas (Eco, 2007).

Na antiguidade — antes do século V —, o
mundo era permeado por uma visao monista
que, influenciada pela concepgao dualista dos
gregos e dos povos do Antigo Oriente, faz o
cristianismo adotar uma visao intermediaria
entre monista e dualista: a semidualista (Rus-
sel, 1991), na qual o “mal” entra no mundo
em consequéncia do livre arbitrio. Essa visao
também acaba por dar uma nova dimensao de
mundo ao cristianismo dividido entre sagrado
e profano, que vem persistindo até os tempos
atuais. A estética da figura do diabo comeca
a surgir na idade medieval, desde o século
V, por meio dos artistas que precisavam dar
“uma cara” para a “mascara sem rosto”, sendo
“construida sobre os escombros das antigas re-
ligides que precederam ao cristianismo na his-
téria” (Oliva, 2007, p. 53): assim, na construgao
do reino das trevas, os cristaos inseriram tudo
o que devia ser negado no universo de valores
do reino de luz. E o inimigo com tragos drama-
tizados, os quais, num modelo classico e an-
tagonico, sao opostos a expressao em formas
harmonicas e proporcionais, propria do belo;
de fato, na contramao, a figura do diabo car-
rega tudo que nao € belo e, também, por essa
razao, intoleravel (Eco, 2007).

Nas viagens de colonizagdo as Américas, a
imagem do diabo sobe nas caravelas, navega
ao mar e adentra novos territdrios junto aos
cristaos no Novo Mundo e espalha-se fulmi-
nantemente, passando a habitar religides e
culturas ndo europeias. Propaga-se, dentre
outros modos, pela demonizacao de praticas
locais, a exemplo do Brasil, onde a acusacgao
de diabolico recobre as agdes que iam contra o
empreendimento colonial ou a elas se mestica-
vam, produzindo novas facetas. Enquanto, no
pensamento cientifico, a figura do diabo len-
tamente perde espago e, no século XIX, a Filo-
sofia [luminista deixa que sua inquestionavel
existéncia seja posta em cheque, juntamente
com o declinio da crenga nos exorcismos (Oli-
va, 2007), no cotidiano, recrudescem as prati-

cas de expulsdao de demonios que o refirmam
como presenga, dando continuidade a um tipo
de pratica comum nas matrizes religiosas afro-
-brasileiras, conforme observa Mariz (1999).

A presenca do diabo € indispensavel as
acOes do cristianismo neopentecostal: pois,
sendo o acusador do homem (Oliva, 2007) e o
principio contrario a Cristo, seu papel é neces-
sario, sendo dificil definir o reino de luz sem fa-
zer referéncia ao reino das trevas. E, na historia
da cultura, o “papel discriminatorio, opressor,
violento e sacrificial que a teologia da guerra
ao demodnio desempenhou na civilizagao oci-
dental, perseguindo minorias” (Mariz, 1999,
p. 35), opera desde a perseguicdo aos judeus,
passando pela repressao da mulher, no com-
bate as bruxas, até os exterminios indigenas.
Nas igrejas neopentecostais brasileiras, essa
guerra contra o diabdlico expressa-se ainda na
opressao as igrejas de matriz afro-brasileira.
Como bem destaca Silva (2012), nos rituais de
expulsao, entram exus nos corpos e saem de-
monios ou, ainda, terreiros sdo invadidos para
que neles possam ser quebrados: sao icones
afro-brasileiros transmutados em demoénios.

A guerra espiritual assentada na figura do
diabo e dos demonios se acirra, no neopentecos-
talismo, que, a partir de 1970, no Brasil, intensi-
fica o dualismo e os rituais de exorcismo voltam
a cena como praticas cotidianas. O dualismo
ganha um bonus com a Teologia do Dominio*
(nome que advém da crenga de que os demo-
nios podem dominar), em que ha uma batalha
contra demonios especificos e espiritos geogra-
ficos e hereditérios, os quais oprimem e domi-
nam pessoas e lugares, pois, segundo Mariano,
tudo o que ocorre “no mundo material’ decorre
da guerra travada entre as forcas divina e demo-
niaca no ‘mundo espiritual™ (2010, p. 113).

E no temor do dominio do corpo — corpo
este que tem uma barreira de protegao contra
os demonios, a qual pode ser quebrada (Oliva,
2007) — que reside a dinamica do combate
permanente a qual os neopentecostais parecem
estar presos. De fato, a figura do diabo nao res-
ponde a légica do nascimento, vida e morte, e,
por estar fora, ndo pode ser descartado plena-
mente. E ele uma entidade préxima a fantas-
matica, “que retorna apos seu aparente térmi-
no”, e cuja duragdo nao mede uma sequéncia
linear — “producdo, consumo, descarte”, argu-
menta Felinto (2008, p. 49) e, por extensao,

2 Chamada de Power Encounter ou Dominion Theology, nos Estados Unidos, essa teologia exerce forte influéncia no pente-

costalismo e neopentecostalismo brasileiro (Mariano, 2010).
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pode-se argumentar o mesmo sobre o diabo
entendido como produgao de presenca.

Assim, numa visao dualista de mundo
onde vigora um conflito entre trevas e luz, a
figura do diabo, em seu protagonismo, tem o
retorno sempre iminente e repetitivo, de modo
que, mesmo ap0s aparentes términos (exorcis-
mos), insiste em voltar. Resta aos neopente-
costais o combate cotidiano, pois faz parte das
“coisas que nos perturbam precisamente pelo
fato de ndo obedecerem a essa regra geral” dos
descartes (Felinto, 2008, p. 49).

Tanto os ministérios quanto as bandas de
heavy metal cristao flertam, duplamente, com
a exacerbacao da presenca da figura do diabo
e com o contraponto do toque salvador, pois
ambos estabelecem continuidades e descon-
tinuidades com o metal secular e o neopente-
costalismo. Tais continuidades e descontinui-
dades aparecem na adogdo de usos estéticos e
sonoros do heavy metal, mas também na nome-
acao de diabdlico aquilo do metal que nao esta
em acordo com o evangelho; ao mesmo tempo,
por serem dissidentes de institui¢des neopen-
tecostais mantém a intensa essa batalha, contu-
do, focam grupos minoritdrios nao acessados
por essas igrejas. E € a Teologia do Dominio
(Mariano, 2010) e da Batalha (Mariz, 1999) que
vai oferecer suporte, igualmente imersas em
muito metal cristdao, travadas contra os deno-
minados e moveis dominios das trevas.

Para combater o diabo, ministérios
undergrounds e desinterdicao

O lugar incomum ocupado pelos ministé-
rios underground constitui uma das faces que
emergem a partir do que Jungblut (2007) chama
de desinterdi¢do de areas de mundanidades,
um forte processo instrumentalizacdo de ag¢oes
ndo cristas, articulado principalmente pelo ne-
opentecostalismo, o qual insere manifesta¢des
musicais, estéticas e midiaticas no cotidiano das
igrejas, alterando a estereotipada aparéncia dos
crentes. Pintam os cabelos, usam brincos, vao a
festas, dangam, praticam esportes, etc. — e as ex-
tensdes podem continuar com o uso de piercin-
gs, alargadores e tatuagens. O que ainda nao é
permitido sao os excessos de bebidas alcodlicas,
drogas, sexo fora do casamento, diversidade se-
xual e afetiva, pornografia, frequéncia a bares e
casas noturnas e participagao no carnaval. Com
efeito, constata-se

[...] uma inusitada, e aparentemente paradoxal,
fascinagdo de muitos evangélicos pela mundanida-
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de que os envolve. Fascinagdo que se expressa por
certa avidez em se apropriar de tudo aquilo que,
produzido para finalidades mundanas ou ndo-re-
ligiosas, mostra-se simbolicamente e esteticamente
sedutor, mobilizador de atencdo, consumivel em
grande escala, racionalizador de esforcos. Midia,
marketing, computacdo, internet, artes visuais,
moda, estética moderna, miisicas profanas, estilos
e comportamentos de vanguarda, rapidamente sio
incorporados, ressemantizados ou instrumentali-
zados individualmente e institucionalmente por
crentes e grupos de todas as vertentes evangéli-
cas para incrementar a pregacdo e divulgacio do
Evangelho (Jungblut, 2007, p. 145).

O tradicional rigor e sectarismo dao espago
a novas formas de se relacionar com a cultu-
ra envolvente e com a sociedade (Gumbrecht,
2010, 2015): o aprego pela materialidade, o cui-
dado do corpo, a degluticao das expressdes
artisticas mundanas etc. Quase tudo esta de-
sinterditado, quase tudo ja pode ser sacraliza-
do! As fronteiras entre cristdo e mundano se
tornam ténues. Se a conexao com Deus deveria
ser alcangada pelo asceticismo ao mundo — em
sua materialidade e cultura —, na pratica neo-
pentecostal, essas coisas do mundo passam a
ter funcdo na relagao com o sagrado: ou seja,
a cultura do mundo, ao ser inserida no cristia-
nismo, traz também sua materialidade.

No seio dessas desinterdi¢des e capturas de
praticas, ganha corpo um movimento cultural
evangglico direcionado a juventude e que apos-
ta em espagos e praticas sintonizadas com a
cultura secular contemporanea, dando origem
a organizagOes interdenominacionais e parae-
clesidsticas, como os Surfistas de Cristo, a Or-
ganizacao Palavra da Vida e Tribal Generation
— Novas Igrejas para a Nova Geragao, além de
grupos de evangelismo alternativo, como os mi-
nistérios underground. Alguns exemplos de mi-
nistérios underground sao a extinta Comunida-
de Zadoque, hoje Crash Church Underground
Ministry (Sao Paulo), Caverna de Adulao (Belo
Horizonte), Manifesto Underground (Uberlan-
dia), Ministério Metanoia (Niteroi), Ministério
Underground Ossos Secos (Floriandpolis), Mis-
sao Urbana Ossos Secos (Joao Pessoa), Caverna
do Rock Missoes Urbanas (Juiz De Fora), Jocum
Underground (Goiania) (Cardoso, 2012); nos
Estados Unidos, o primeiro ministério under-
ground, Sanctuary - The Rock and Roll Refuge,
foi formado pelo Pastor Bob Beeman, em 1984.
Embora tenham em comum a mobilizagao em
direcdo a juventude, esses espagos nem sempre
estdo sob a teologia neopentecostal. Suas confi-
guragdes de crenga e praticas vao seguir o ema-
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ranhado de influéncias que se deram a partir de
seus fundadores, seja na dissidéncia de igrejas,
seja na aglutinagdo em todos de pastores ex-
-membros (Mariano, 2010).

Na mesma esteira, o aumento de volume do
movimento gospel também impulsiona espa-
¢os possiveis para os ministérios underground e
bandas de metal cristas, visto que, desde os anos
1980, quando lancado por congregagdes batis-
tas, metodistas, presbiterianas e, posteriormen-
te, encabecado, fomentado e difundido pelos
neopentecostais, o gospel passou a incorporar
todos os ritmos musicais, até mesmo sem ex-
cluir aqueles “vinculados a danca e a maneiras
sensuais como lambada, e a valores e estilos de
vida opostos ao dos crentes, como funk, rap, rock,
e metal” (Mariano, 2010, p. 213). Embora enfren-
tando resisténcias e acusa¢des de mundanismo
e desvio doutrindrio, a captura de praticas foi
preenchendo os espagos cristaos e fornecendo
musicalidade para fins conversionistas.

No ministério underground Crash Chur-
ch Sao Paulo, é possivel visualizar todos os
apontamentos feitos nos paragrafos anterio-
res, alcancando a empreitada proselitista da
musicalidade, tendo na banda de death grind
Antidemon o principal meio de evangelizagao.
O ministério foi fundado em 2006, pelo vocalis-
ta e pastor Batista, antecedido por reunides no
Parque do Ibirapuera-SP e pela Comunidade
Zadoque, igualmente fundada e liderada pelo
Pastor Batista, apos seu desmembramento da
igreja neopentecostal Renascer em Cristo. Foi
durante o periodo na Renascer em Cristo que
Batista criou a banda, em 1994:

O rockeiro veio primeiro. Veio o instinto para fazer
essa miisica com essa mensagem, e a igreja (Crash
Church) foi nascendo naturalmente, foi uma con-
sequéncia desse trabalho de fazer o rock com uma
mensagem especifica (Batista, 2014, s/p.).

E sobre o ministério, a Crash Church destaca:

A Crash Church é uma igreja evangélica que
abriu as portas para as pessoas que foram rejei-
tadas pela sociedade por seu visual diferente e da
muisica que ouvem, integrantes das tribos urba-
nas — como 0s roqueiros, goticos e outros movi-
mentos underground. Mas também tem espaco
para quem nunca se envolveu com isso, mas sente
a necessidade de buscar a Deus com liberdade e
sinceridade (Texto da Crash Church distribuido
em seus eventos).

A banda Antidemon, essencial para as ati-
vidades do ministério underground, surge “em
meio a um cenario gospel que despontava no
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interior da Renascer em Cristo, particularmen-
te com a formagao do Ministério Christian Me-
tal Force”, seguido posteriormente pela Igreja
Evanggélica Quadrangular, com o Reftigio do
Rock, o qual adota o trio bateria, baixo e gui-
tarra, na década de 80, e aceita o rock/metal
como um ritmo licito para falar de Deus, de
sua obra e glorifica-lo (Pinto, 2009, p. 160).

Ao nao encontrar espaco suficiente para ex-
pressao dentro das institui¢des, a extremida-
de do heavy metal vazou e se constituiu como
ministérios independentes — como a Zadoque,
fundada em 1998, ativa até 2006, formada por
jovens dissidentes da Renascer em Cristo e
pelo pastor e vocalista Batista.

Quase que 90% do meio evangélico tem precon-
ceito contra nds, e do meio do metal também, por
achar que nds ndo podemos usar essa miisica.
Nos estamos na contra mdo do sistema total, do
sistema religioso e do sistema heavy metal que
também nos agride, vai contra nds por aquilo
que nds fazemos, por dizer: “nio essa miisica é de
Satands vocé ndo pode falar de Deus”, e o evan-
gélico fala: “ndo rock é do Diabo”. Desde crianga
ouvimos isso, que o rock é do Diabo, e eu acredito
que a muisica é para expressar o que se acredita,
o0 que estd dentro do coragio (Batista, 2014, s/p.).

A Crash Church Sao Paulo se estende e fun-
da a Crash Church Cuiaba, liderada pelo Pas-
tor Regi, o qual segue os mesmos moldes es-
téticos e doutrinarios de sua precursora — essa
filial, conduzida por outro pastor, tem no pas-
tor de sua matriz o que é chamado de “cobertu-
ra espiritual”. A Crash Church Cuiaba também
apresenta como ferramenta de evangelizacao
uma banda de heavy metal cristao, a Menorah,
que contempla o subgénero thrash metal, criada
em 2004, quando os membros faziam parte de
uma igreja histdrica avivada. Antidemon e Me-
norah, enquanto exemplares do metal cristao,
vao desenvolver subgéneros especificos, pro-
curando potencializar, por intermédio das es-
téticas diabolicas, da sonoridade e da Palavra,
acesso ao corpo de grupos especificos.

Assim, podemos afirmar que, se os mis-
sionarios sao guerreiros espirituais, que, caso
houver necessidade, até mesmo aos exorcis-
mos podem recorrer como instrumento de
evangelizacao (Mariz, 1999), pois o medo de
ser possuido, sem permissao e/ou permanente-
mente, torna necessarias técnicas que impegam
e/ou desfacam a possessao (Gumbrecht, 2010),
os musicos das bandas podem exercer esse pa-
pel de guerreiros, através dos ministérios un-
derground e nas bandas cristas de heavy metal.
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Tradicionalmente, missiondrios sdo aque-
les cristaos enviados para todos os cantos da
terra, no intuito de propagar a mensagem do
evangelho, seja no catolicismo, seja no protes-
tantismo. Todavia, a partir do momento em
que o convivio com outras culturas se tornou
permanente — no caso dos musicos cristaos
que estao frequentemente nos ambientes se-
culares —, ser missiondrio adquiriu igualmen-
te um viés didrio, solicitando que o cristdo
nao se deixe invadir pelas coisas do mundo,
estando nos lugares sem se deixar influenciar
por aquilo que os envolve, sendo luz e diferen-
¢a (Coradini, 2013) na cultura externa a igreja
assimilada ao secular. As “despossessoes”, si-
tuagOes rotineiras nas igrejas neopentecostais
(Mariano, 2010) e que configuram a expulsao
de uma entidade diabdlica que ocupa deter-
minado corpo, no metal cristdo, ocorrem por
meio da musica que toca os corpos e introduz
o evangelho.

Para tocar os corpos: Heavy metal,
a figura do diabo e evangelho

Pensar em heavy metal cristao, a principio,
parece-nos um tanto contraditdrio e tensor, ja
que o género musical heavy metal ao projetar-
-se como expressao artistica de “obscuridade”
e “agressividade”, com raizes sonoras em geé-
neros como blues, rock and roll, musica classica,
jazz e 6pera, impulsionados pelas engrenagens
juvenis, tribais e marginalizadas, parece, tam-
bém, distanciar-se do cristianismo.

A sonoridade e o comportamento dos me-
taleiros horrorizavam a comunidade crista
desde o irromper do heavy metal no inicio dos
anos 70, descrito por Ian Christe (2010).

No inicio havia apenas o céu, em sua noturna e
sombria extensdo, e o desconhecido. Os mais pro-
fundos segredos da historia — que s6 poderiam ser
reanimados por forgas tdo antigas quanto a pré-
pria civilizacdo — revolviam nesse inquieto limbo,
onde tudo era acinzentado, fumacento, escuro e
sagrado. Essas poderosas correntes — por tanto
tempo esquecidas e adormecidas até que a guerra,
a crise e a anguistia pudessem despertar e trazer a
tona seus mais horrendos poderes — ndo possuiam
definigdo nem emitiam sons até serem capturadas
e subjugadas por uma epifania conhecida como

Black Sabbath: a banda primordial, a origem do
heavy metal (Christe, 2010, p. 13).

Toda essa complexidade ganhou corpo ao
longo dos anos, e apesar do uso extremo do
trio bateria, baixo e guitarra, e do potencial de
ensandecimento dos corpos por ondas de co-
ordenacao e choque, o heavy metal também é
parte de uma industria cultural que “nao deixa
de enderegar-se a um puiblico que espera justa-
mente esse tipo de posicionamento em relagao
a determinadas regras semidticas, técnicas, eco-
ndmicas e sociais que servem como referéncia a
esse subgénero musical” (Janotti Junior, 2007, p.
4). Nesse sentido, possui uma estrutura e um re-
pertério hipercodificado que pode ou nao fazer
parte de estratégias massificadas de distribuicao
mediatica, mas também possui uma distribui-
¢ao alternativa focada em segmentos de publi-
cos (Cardoso Filho, 2006). Os elementos como a
“agressividade” no comportamento, o preto e
o metalico na vestimenta, a velocidade, altura e
peso nas composicoes, a “rebeldia” e “protesto”
nas letras das cang¢bes fornecem uma mistura
efervescente alimentada por mitos, palcos per-
formaticos e figuras excéntricas, num visceral
impulso de expressao e escape. E uma estrutura
potencial levada, pelos musicos cristaos, para
0s meandros do cristianismo, tornando o hea-
vy metal parte do conglomerado de repertdrios
desinterditados, agora também, ativos para a
expressao religiosa e didlogo com um publico
especifico. Passando pelos intentos incorpora-
dores do cristianismo, nenhum dos subgéneros
do heavy metal escapou as bandas cristas.

Esse avanco dos musicos cristaos sobre os
subgéneros do rock e do metal, iniciou mun-
dialmente na década de 1970, constituindo os
primeiros exemplares com Resurrection Band
(1972) e Jerusalem (1975), com uma musicali-
dade hard rock tendendo para metal tradicional,
e, nos anos 90, com Whitecross (1986) e Stryper
(1993), no glam metal, e o Mortification (1990),
no thrash metal, a primeira a alcangar maior
reconhecimento, com seu album Scrolls of the
Megilloth (1992) difundido também no merca-
do secular. Nessa época, algumas bandas cir-
culavam no Brasil: Atrios (Rio de Janeiro-R]),
Calvario (Sao Paulo-SP), Stauros (Itajai-SC) e
Antidemon (Sao Paulo-SP)* sdo as primeiras

% Sua primeira formagao trazia Batista (vocal e baixo), Elke (bateria) e Kleber (guitarra); entre os anos de 1995 e 1998, gra-
vou trés demo-tape (K7) e participou da coletanea em LP Refiigio Rock. Em 1999, lancou o album Demonocidio, de forma
independente; em 2002, o dlbum Anillo de Fuego, durante uma turné pelo México; em 2009, o album Satanichaos, igualmen-
te de forma independente; e, em 2012, o album Apocalypsenow, langado pela gravadora australiana Rowe Productions.
A banda realiza turnés internacionais frequentemente, ja passou por mais de 30 paises, em quatro continentes, e traz no
contetido de suas letras criticas sociais e a luta contra o inferno.
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a ganhar destaque e lancar albuns por
gravadoras evangélicas e independentes, mas
é a Antidemon (2012), com som death grind,
que se torna conhecida internacionalmente e
a principal referéncia do heavy metal cristao no
Brasil (Sousa, 2011).

Continuando sua empreitada, os musicos
cristaos logo alcangam o mefal extremo, com
bandas como a Paramaecium (1991), a qual se
transforma em uma das maiores de doom me-
tal, e a Horde (1994), a primeira de black me-
tal, com letras que faziam oposigao aos temas
mais comuns do subgénero. A letra da musica
Invert the Inverted Cross, e o titulo do album,
Hellig Usvart, deram origem a expressao un-
black metal, usada em algumas referéncias
para designar o black metal feito por musicos
cristdos. Outras bandas também se dedicam a
um som que se aproxima ao black metal, como
Crimson Moonlight (1997), Divine Symphony
(2001) e Antestor (1990). Nesse conglomerado,
¢ importante lembrar que nem todas as bandas
de heavy metal que se autodenominam cristas
sao neopentecostais, ha exemplares por todas
as vertentes cristas e, também, algumas que
nao estao ligadas a nenhuma denominagao,
em especifico.

Contudo, como toca esse metal cristianiza-
do? Essa aproximacao entre manifestagdes ar-
tisticas e cristianismo comeca a ser discutida
por autores cristaos protestantes, como Hen-
derik Roelof Rookmaaker e Francis Schaffer,
no inicio dos anos 1970, e é colocada como ca-
paz de “criar a atmosfera na qual vivemos”,
onde a maior influéncia da arte na vida das
pessoas seria “no aspecto que mais se parece
com o encanamento e que nao percebemos”,
pelo qual “a mentalidade transmitida pela arte
é importante” (Rookmaaker, 2010, p. 38-39).
Ao mesmo tempo, Rookmaaker apontava uma
prostituicao da arte, ao ser usada para prega-
¢do: “um meio para o fim de ganhar almas”
(Rookmaaker, 2010, p. 37). Assim, o que parece
vigorar, de maneira geral, no metal das bandas
cristas — e talvez em outros géneros musicais
incorporados — ¢ ndo so criar atmosferas em
cultos, ou eventos midiaticos, para configurar
modos de transmitir aquilo em que acreditam,
mas também ser um instrumento de aproxi-
macao: um meio, ou uma liga, algo que traz
mais para perto os corpos dos musicos cristaos
e nao cristaos que se movimentam sob a mes-
ma sonoridade.

Mediados pelos elementos de ambiéncia
dos shows, ao baterem cabeca, chocarem-se,
saltarem, os corpos estao imersos na ritmida-
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de da musica metal, estao dangando ao movi-
mentar-se sob a mesma sonoridade. E, para
Gumbrecht (2012), os movimentos do corpo
— quando danca — estabelecem uma associacao
entre musica, ritmo e atmosfera. Segundo o
autor, a musica e o ritmo sao molduras para os
movimentos de dancga do corpo, sao realidade
percebidas por todo o corpo, nao apenas pelos
ouvidos, podendo fornecer concentragao de
energia e, enquanto capazes de afetar os cor-
pos, compdem “um relacionamento material
com o ambiente”, atmosfera, em que estamos
inseridos (Gumbrecht, 2012, p. 116).

Nos shows de metal cristao, o som dissonan-
te e tensor proporcionado pelo tritono (inter-
valo entre alturas de duas notas musicais que
possui trés tons inteiros), usado como base
do metal e que carrega o adjetivo de diabd-
lico, desde a Idade Média (Metal Evolution,
2011), acaba por embalar movimentos de cor-
pos colocados em frente ao palco que querem
adorar. O som das técnicas vocais, gutural
(som rouco, grave e profundo) e screamo (vo-
cal rasgado com distor¢ao onde o que é dito é
pouco distinguivel), carrega “A Palavra” até
os corpos. O adereco conhecido como “chi-
frinho” (meloik: protecao contra mau-olhado),
movimento feito com os dedos indicador e
mindinho das maos (inserido pelo musico
Dio, no mundo do metal) remodelado por al-
guns metaleiros cristdos que fazem o mesmo
movimento invertido, convoca os corpos a
propulsao da musica. Essas varias materiali-
dades do metal, ritmo, musica, gestos, movi-
mentos corporais etc., conjugam um aparato
que concerne a um meio para as agdes prose-
litistas, justamente por sua potencialidade de
tocar os corpos enquanto presenca. E o heavy
metal inserido na religido e instrumentalizado
para proselitismo.

Se os movimentos dos dedos indicador
e anelar, das maos do vocalista, vao na dire-
¢do para baixo, objetivam expulsar demonios:
mas s6 o podem fazer por toma-los como pre-
sencas a serem combatidas pela Palavra que,
também como presencga, toca os corpos dos
que frequentam os shows. E um duplo jogo de
captura, no qual o que se quer expulsar se faz
presente, exatamente, no ato mesmo da expul-
sao. E expulsar, desvelar o que esta escondido,
libertar-se das ataduras da morte, sao acOes a
serem exercidas pelos metaleiros cristaos neo-
pentecostais, seja em shows em espacos alter-
nativos, seja em encontros especificos para es-
sas metas, como se nota em trechos de diarios
de campo, nas falas dos vocalistas:
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E hoje! Quinta Feira 11 de junho de 2015,
retornamos com a nossa Reunido de Libertacio
e uma dose de Batalha Espiritual. Esperamos
vocés... Nenhum de nossos inimigos espirituais
ficard escondido! (Batista Antidemon, 2015a,
s/p.).

Nessa Quinta feira dia 16 de julho de 2015 as
20 horas... Noite de Libertacio na Crash Church
Underground Ministry. Serd uma continuacio
pratica da Ministragdo que ocorreu mno iiltimo
domingo... onde confrontaremos as ataduras da
morte que de alguma maneira ainda estdo tentan-
do nos prender (Batista Antidemon, 2015b, s/p.).

No entrecruzamento entre heavy metal e
textos do evangelho, os corpos estao imersos
na presenca da sonoridade e na presenca da
Palavra: e todas essas poténcias sao capazes
de tocar os corpos. Parece-nos que os ministé-
rios undergrounds e suas bandas de metal vao
operando uma producao de presenca sempre
dualista: simultaneamente, convocando a pre-
senca de Deus e da figura do diabo. Comba-
tem, organizadamente, 0 mesmo mal, imersos
na sonoridade do heavy metal.

Consideracgoes finais

E na espacialidade e na presenca que se
marca o dualismo entre bem e mal, trazendo
o estilo metal como um meio propicio para o
contraponto entre o toque da figura do diabo
e da Palavra. Essas referéncias ao fisico e ao
espacial tornam o metal cristdao, e seu entre-
meio, uma expressao que parece insistir na
concretude, na corporalidade e na presenga,
na contemporaneidade. O heavy metal cristao
alinhava um estilo musical e seu modo de vida
— o metal — com a normalizacao de regras reli-
giosas rigidas para os modos de vida de quem
se converte nas cruzadas neopentecostais.
Traduzido a partir do heavy metal tradicional,
apresenta uma dimensao material composta
de confluéncias: roupas pretas, coturnos, cabe-
los longos e tatuagens que cobrem os corpos
de quem serve a Deus; movimentos agressi-
vos, gritos, socos e sonoridades obscuras com-
pdem agdes de louvar; paredes pretas, pouca
luminosidade e som pesado estao regidos por
proibi¢des morais; imagens pontiagudas e ani-
malescas sao transpassadas pela batalha con-
tra o diabo.

Nos shows, os movimentos de desinterdi¢ao
de mundanidades intentam atravessar seu pu-
blico, infiltrando-se em espagos “sob o domi-
nio das trevas” para travar batalhas contra este
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mal, numa cruzada moralista sobre os modos
de vida, de maneira que os ministérios under-
grounds e seu metal instrumentalizado operam
por meio da Teologia do Dominio, num mun-
do onde a figura do diabo esta introduzida em
todas as areas da vida cotidiana. E, ao lado da
luz (bem), parecem presos ao eterno combate:
associados a uma légica de convocagao e ex-
pulsao, visto que nao ha como definir o reino
de luz, sem fazer referéncia ao reino das trevas
- o diabo enquanto acusador do homem ¢ o
principio contrario a Cristo.

Permanecem, ministérios e suas bandas de
metal, nessa dupla operagao de fazer presentes
elementos diabolicos, para depois nega-los:
numa cruzada, reafirmando cotidianamente
a necessidade do exercicio de livrar-se da in-
fluéncia — expulsar a presenga — de um diabo
fantasmatico, feito presente, por suas proprias
praticas — para que, paradoxalmente, se man-
tenha longe. Enfim, é no tocar o corpo que se
da a batalha travada: o metal potencializa a
presenca da figura do diabo para tocar os cor-
pos, e a Palavra, enquanto poténcia de Deus,
também toca os corpos. Deus e a figura do dia-
bo entram num jogo de multipla captura e in-
dissociabilidade, nas praticas neopentecostais.
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