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Resumo. Em junho de 2015, a atriz e modelo Vi-
viany Beleboni realizou uma encenacao da crucifi-
cacdo durante a Parada do Orgulho LGBT de Sao
Paulo. A partir dessa situagdo empirica, o artigo
busca refletir acerca da circulagdo midiatica do
corpo travesti por meio das reconfiguragdes diver-
gentes dos estatutos de sacralidade e profanidade.
Entendendo a imagem de Viviany crucificada como
uma imagem incendiaria, observamos como o acon-
tecimento midiatico organiza os processos de circu-
lagao da imagem originaria e das imagens oferta-
das pelos atores sociais. E possivel observar duas
dinamicas distintas de interpretacao: um demarca
a possibilidade de “fazer existir o que existe”, que
comunga com a mensagem da “Cristo-travesti”,
e a outra busca por “fazer inexistir o que existe”,
interditando as formas de reconhecimento da pre-
cariedade das vidas das travestis brasileiras e das
populacoes LGBTs.
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Abstract. In June 2015, the actress and model Vivi-
any Beleboni staged a crucifixion during the LGBT
Pride Parade in Sao Paulo, Brazil. From this empiri-
cal situation, the article seeks to reflect on the medi-
atic circulation of the transvestite body through the
divergent reconfigurations of the sacrality and pro-
fanity statutes. Understanding the image of Viviany
crucified as an incendiary image, we observe how
the media event organizes the processes of circula-
tion of the original image and the images produced
by the social actors. It is possible to observe two
dynamics, two different projects of interpretation:
one demarcates the possibility of “making to exist
what exists”, which communes with the message of
“Christ-transvestite”, and the other seeks to “make
not to exist what exists”, interdicting ways of rec-
ognizing the precariousness of the lives of Brazilian
transvestites and LGBT populations.

Keywords: circulation, image, transvestite.

Introducao

O ponto de partida deste trabalho é a per-
formance realizada pela atriz e modelo Vi-
viany Beleboni durante a 19 Parada do Orgu-
lho LGBT de Sao Paulo, em 7 de junho de 2015.
A atriz, que desfilou no trio elétrico da orga-
nizacdo nao governamental A¢do Brotar pela
Cidadania e Diversidade Sexual (ABCDS),

prendeu-se a uma cruz, onde se lia no topo
“BASTA HOMOFOBIA GLBT”, encenando o
sofrimento de Jesus Cristo (Figura 1). Segundo
Viviany, que se identifica como travesti, sua in-
tencao nao era atacar a Igreja, mas “represen-
tar a agressao e a dor que a comunidade LGBT
tem passado” (G1 Sao Paulo, 2015). Logo, fotos
de sua performance comegaram a se espalhar
nas redes digitais, tanto em matérias jornalis-
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Figura 1. Viviany durante performance na 19°
Parada do Orgulho LGBT, junho de 2015.
Figure 1. Viviany during the performance at
the 19th LGBT Pride Parade, June 2015. Fonte:
G1 Sao Paulo, 2015.

ticas quanto em paginas ligadas a grupos reli-
giosos conservadores e grupos LGBT.

A encenacdo de Viviany tornou-a centro
de uma polémica referente ao que os criticos
a sua performance chamaram de “profanagao
de simbolos cristaos” e “cristofobia”. Uma das
manifestagdes com maior reverberacao nas re-
des digitais foi a do pastor e deputado federal
Marco Feliciano, que publicou em sua pagina
no Facebook algumas fotos de protestos da co-
munidade LGBT que remetem a iconografia
cristd, dentre elas a de Viviany, nomeando-
-as como “imagens que chocam, agridem e
machucam” (G1 Sao Paulo, 2015). O caso tor-
nou-se pauta mididtica e a atriz passou a ser
designada nas matérias jornalisticas como a
“travesti crucificada”.

Nos dias seguintes a Parada, Viviany de-
nunciava em suas entrevistas e postagens em
redes sociais as ameacas que vinha recebendo
em decorréncia da performance. A informa-
¢ao que ela teria sido assassinada espalhou-se
nas redes e ela manifestou-se, trés dias depois,
negando o boato da morte e dizendo ironi-
camente que havia “ressuscitado no terceiro
dia” (Extra Online, 2015). Um més depois, em
manifestagdo publica em repudio ao crescente
numero de assassinatos das populagdes LGBT,
um padre e um pastor evangélico lavaram os
pés de Viviany em ato simbolico (Pragmatis-
mo Politico, 2015). Em agosto daquele ano,
Viviany, visivelmente machucada, publicou
um video no qual relata que havia sido agre-
dida na rua, com tentativa de esfaqueamento.
Um ano depois, na Parada do Orgulho LGBT
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de 2016, Viviany fez uma nova performance,
dessa vez representando a Justiga e segurando
nas maos uma Biblia cuja capa trazia a ima-
gem de uma cruz sangrando e a frase “Banca-
da evanggélica: retrocesso” (Resk, 2016).

O caso sintetizado acima nos instiga uma
postura reflexiva. Primeiro, pela poténcia in-
cendidria, nos termos de Butler (2015), dessas
imagens. Nas disputas de sentido entre o sa-
grado e o profano, ha uma constante remissao
aiconografia tradicional crista. O caso, portan-
to, nao esta circunscrito a performance em si,
mas a uma reverberacdo que aciona multiplos
sentidos e se estabelece numa zona de emba-
tes discursivos. Segundo, justamente por nao
estar circunscrito ao fato em si, mas sim as re-
verberagdes que o constituem, o caso nos insti-
ga a pensa-lo enquanto acontecimento (Queré,
2005; Franca, 2012). Sua constitui¢ao narrativa
se inscreve num complexo ambiente de circu-
lagdo midiatica e se da, por conta disso, em
texturas narrativas proprias das redes digitais
(Henn, 2013).

A partir de tais premissas, o artigo busca
refletir acerca da circulagdo midiatica do corpo
travesti através das reconfiguragdes divergen-
tes dos estatutos de sacralidade e profanidade
das imagens no caso da “travesti crucificada”.
Para tanto, as questdes que mobilizam este ar-
tigo sdo: quais sentidos sao acionados quando
as imagens da “travesti crucificada” sao inscri-
tas nos processos de circulagao? O que essas
imagens dizem sobre aquilo que se considera
profano e sagrado em nossa sociedade?

A orientacdo epistémica da midiatizacdo
nos permite formular questdes sobre as disjun-
¢Oes entre produgao e reconhecimento, cléssi-
cas instancias dos modelos funcionalistas de
comunicagdo. Essa orientacao afasta progres-
sivamente a no¢ao de circulagdo como uma
“zona de passagem”, marcando uma nova
arquitetura comunicacional na qual a circula-
¢ao é entendida pelas descontinuidades entre
as logicas de producdo e de reconhecimento,
num processo de acoplamentos que, longe de
apontar para uma convergéncia de sentidos, se
realiza “segundo postulados de divergéncia”
(Fausto Neto, 2015, p. 21).

Alinhamo-nos a essa perspectiva latino-
-americana da midiatizagdo, que tem como
um dos seus eixos centrais de investigagao a
circulacdo como objeto de pesquisa (Ferrei-
ra, 2016). Como aponta Fausto Neto (2015), a
produgao de mensagens (verbais, imagéticas,
audiovisuais, etc.) segue processos discursivos
singulares, que tomam novas formas quando
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se embatem e sao afetados pela complexidade
do trabalho de circulagdo, processo continuo,
em fluxos incessantes, especialmente nos am-
bientes digitais.

Para compreender tal fendmeno, partimos
de uma metodologia que conjuga a analise da
construcdo de casos midiaticos com a semiolo-
gia proposta por Verdn (2005). Ford (1999) en-
tende caso mididtico como uma instancia que
sucede em nivel individual/microssocial, que
é exposta mediante uma estrutura discursiva
e se constitui enquanto modelo narrativo. Para
a apreensao do caso, Ford detalha alguns pro-
cedimentos de categorizagao, num movimento
com foco nas tematiza¢des e na circulagao de
sentidos. Por esse caminho, utilizamos a se-
miologia como ferramental tedrico-metodold-
gico, analisando o modo como diferentes ma-
terialidades discursivas sao construidas nesses
transitos entre multiplas ambiéncias.

Por esse percurso metodolédgico, o artigo
investe em refletir a partir de Butler (2015) o
modo com que os enquadramentos interpre-
tativos incidem sobre as imagens nos regimes
midiaticos e como, através deles, se articulam
biopoliticas de manuten¢do da precarizagao
da vida e de redes de apoio deficitarias a certas
populagdes, bem como formas diferenciantes
da producao social/simbolica da precariedade
do existir. O potencial incendidrio da circula-
¢ao das imagens que constituem o caso anali-
sado ¢ alimentado pelas l6gicas midiaticas que
disputam o ato/verbo que profana (Bourdieu,
2011b) e o signo da profanagao (Agamben,
2007), que tanto possibilita quanto interdita as
formas de reconhecimento dos sujeitos e a pro-
ducao da identificagao e da alteridade.

O acontecimento midiatizado
em circulacao

O caso em anadlise se desenvolve num am-
biente marcado pelas injun¢des da midiatiza-
¢ao da sociedade. Partindo de uma perspec-
tiva que tem a midiatizacdo como orientagao
teorico-epistémica, consideramos a imbricada
relacdo entre os processos comunicacionais, as
praticas e os contextos sociais. Nesse sentido,
entendemos midiatizagdo como um processo
de crescentes e progressivas afetagoes de 16gi-
cas de uma cultura midiatica no ordenamento
discursivo dos campos sociais, reconfigurando
e dinamizando as praticas dos atores (Mata,
1999; Fausto Neto, 2008). Para Veron (1997), es-
ses processos de afetagdo, ou seja, os vinculos
estabelecidos entre midias, institui¢des e ato-
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res, inserem-se em logicas nas quais os campos
nado apenas instituem rela¢des, mas também
sao influenciados pela natureza processual
com que as interagdes sao geridas.

Uma possivel caracterizagao da sociedade
midiatizada é o funcionamento de “um novo
tipo de real, cuja base das interagdes sociais
nao mais se tecem e se estabelecem através de
lagos sociais, mas de ligac¢Oes sociotécnicas”
(Fausto Neto, 2006, p. 3). Essa visao contraria
as teorias que preconizavam uma unificagao
do consumo e das praticas sociais a partir da
convergéncia tecnoldgica. Para Fausto Neto
(2006, 2008), a midiatiza¢do aponta para outro
caminho, bastante complexo e incompleto, de
descontinuidades e segmentacao, uma outra
forma de sociedade fragmentada e heterogé-
nea. Por essa perspectiva, as logicas midiaticas
nao estao mais restritas ao campo das midias,
mas se transformam em praticas e usos dos
atores sociais midiatizados (Rosa, 2017).

Ao refletir sobre a circulagao das imagens
nesses cenarios de interacdo midiatizados,
Rosa (2017, p. 7) sinaliza que as institui¢des
midiaticas, ndo midiaticas e os atores sociais
“encontram condicdes de produzir circui-
tos nos dispositivos que usam e partilham,
construindo novas camadas de sentido sobre
aquilo que ja foi inicialmente inserido na cir-
culagdo”. Nesse sentido, € possivel pensar os
modos como a circulagdo impacta também os
regimes de visibilidade e de visualidade, ou
seja, na configuragdao das agendas publicas e
das inteligibilidades contemporaneas.

Os acontecimentos midiaticos também se
reconfiguram na sociedade midiatizada, ao
passo que sua constru¢do esta relacionada a
producao discursiva em circulagao. Nesse ce-
nario, uma mesma imagem ¢é disputada e aca-
ba por produzir diferentes sentidos em funcao
dos multiplos referenciais pelos quais ela pode
ser compreendida. Esse processo se relacio-
na ao poder hermenéutico do acontecimento
(Queré, 2005), inscrevendo-o numa dialética
do agir-sofrer: o acontecimento nao apenas
provoca deslocamentos na vida das pessoas
que sdo afetadas por ele, como também pode
ter seu curso alterado, inclusive por essas mes-
mas pessoas (Carvalho, 2015).

Para Quéré (2005), s6 ha acontecimento
porque ele afeta (acontece a) alguém, “ele nao
¢ independente nem autoexplicativo, nao sao
suas caracteristicas intrinsecas que fazem o
seu destaque, mas o poder que ele tem de afe-
tar um sujeito — uma pessoa, uma coletivida-
de” (Franga, 2012, p. 13). E nesse sentido que
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compreendemos o caso em andlise: um acon-
tecimento que eclode a partir da imagem da
“travesti crucificada”, posta em circulagdo em
diferentes circuitos.

Para a analise do caso, fazemos primeiro
um movimento descritivo que tem por objeti-
vo a compreensao dos deslocamentos narrati-
vos. Narrar um caso, como nos lembra Ford
(1999), é sempre colocar em cena algo sobre
um fundo continuo a partir de hierarquiza-
¢des. Num nivel interpretativo, em movimen-
to conseguinte, buscamos perceber os codigos
que compdem a narrativa imagética. E, por-
tanto, identificar alguns dos sentidos aciona-
dos pelas imagens.

O desafio posto é justamente a reconstru-
¢do narrativa de um acontecimento que nao
¢ lido apenas pelas producdes discursivas de
instancias midiaticas ja instituidas (como o jor-
nalismo), mas também — e sobretudo — dos dis-
cursos dos atores sociais midiatizados. Com o
objetivo de investigar os sentidos acionados
pelas imagens da crucificagdo, passamos na
sequéncia a descrigdo do caso e algumas ob-
servagoes interpretativas.

A imagem profana

Ja no dia 7 de junho de 2015, quando Vi-
viany Beleboni realizou sua performance na
192 Parada do Orgulho LGBT de Sao Paulo,
fotos suas no trio elétrico passaram a ser com-
partilhadas nas redes digitais. Além das fotos
da performance, identificamos um video gra-
vado naquele dia, pelo reporter Nélio Junior,
e publicado em seu perfil no Facebook (Fa-
cebook, 2015a). Interpelada pelo repérter na
rua e questionada sobre o porqué da caracte-
rizagdo, Viviany responde: “Para mim repre-
senta a historia de todas as travestis. Entao eu
vim flagelada. Que nem Jesus Cristo foi cru-
cificado, todos os gays sao crucificados o ano
todo”!. Essa entrevista é importante, pois é a
primeira fala explicativa da modelo sobre a
performance.

Ainda naquele dia, o deputado federal e
pastor da igreja neopentecostal Catedral do
Avivamento, Marco Feliciano, publica em sua
pagina no Facebook um texto criticando a per-
formance e anexa a publicacao imagens que,

\

segundo Feliciano, remetiam a profanagao
(Figura 2). E interessante perceber que as ima-
gens publicadas pelo deputado nao se referiam
exclusivamente a Parada ou a performance de
Viviany. Eram imagens de documentérios e
mobiliza¢des sociais que brincam? com os sen-
tidos de sacralidade de determinados simbo-
los cristaos. A postagem, no entanto, nao deixa
isso claro, o que leva a percepcao de que todas
foram imagens feitas durante a Parada em Sao
Paulo, resultando em um agregado de ima-
gens profanas inscritas em um mesmo lugar
de produgao a ser combatido.

Escolhemos a imagem da publicagao feita
pelo deputado, pois ela explicita alguns dos
sentidos que nos interessam aqui em relacdo a

L Y Marco Feliciano added 8 new photos.

Imagens que chocam, agridem e machucam.
Isto pode? E liberdade de expressido, dizem eles.
- Debochar da fé na porta denuda igreja pode?

- Colocar Jesus num beijo gay pode?

- Enfiar um crucifixe no anus pode?

- Despedacar simbelos religicsos pode?

- Usar simbolos catolicos como tapa sexo pode?

Dizer gue sou contra tudo isso NAD PODE? Scu intolerante né?

Figura 2. Publicacdo de Marco Feliciano.
Figure 2. Marco Feliciano’s post.

Fonte: G1 Sao Paulo, 2015.

! Aqui, vale notar que Viviany utiliza o termo ‘gay’ para se referir a comunidade LGBT de modo geral. O uso desse termo
como sindnimo para as demais designacdes de identidades sexuais (Iésbicas, bissexuais, transexuais etc.) é recorrente no
senso comum e parece estar relacionado a uma maior visibilidade que o termo alcanca em relagao as outras designacdes.
2 Utilizamos o verbo brincar com o sentido de ‘jogo’ utilizado por Agamben (2007), que aponta a ludicidade do uso de

um signo primordial.
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profanacgao das imagens. Obviamente, ndo € a
tnica. Naquele momento, as disputas discursi-
vas nas redes digitais em torno da performan-
ce se orientam, sobretudo, em funcdo da diade
sagrado/profano. Parte dai o tensionamento
que veremos adiante, em relagao as conexdes
estabelecidas entre a performance de Viviany,
o sofrimento vivido pelas travestis e a histéria
da vida e da morte de Jesus Cristo.

Nos dias que se seguiram a Parada, passa a
circular nas redes digitais a informacao de que
Viviany teria sido assassinada. Algumas das
publica¢des compartilhadas referem-se a mor-
te como um castigo divino, por exemplo: “Lei
da semeadura plantou colheu! / Deus é amor
mais também ¢ justica.. / Ninguém vai zom-
bar de Deus e vai ficar impune..” e também
“A justica de Deus nao falha, travesti que des-
filou na parada gay como jesus, é encontra-
do morto! Os outros se preparem, a mao de
Deus esta pesando. Compartilhe!!”. As posta-
gens sdao acompanhadas por uma montagem
de duas fotos, uma ao lado da outra: no lado
esquerdo, o corpo seminu de uma travesti as-
sassinada (que seria Viviany, segundo a posta-
gem); no lado direito, uma foto da performan-
ce de Viviany. Alguns sites que se ocupam da
tarefa de desmentir boatos que circulam na
internet noticiam que a informacao é falsa (Fi-
gura 3) (Boatos.org, 2015; E-farsas, 2015).

Logo descobriu-se que Viviany nao havia
morrido e que a foto compartilhada era, na
verdade, a imagem do corpo de Makelly Cas-
tro, travesti brutalmente assassinada no Piaui®.
As duas imagens postas uma ao lado da outra
(Figura 3) estabelecem um paralelo, corrobo-
rado pelos textos que classificavam a perfor-
mance como profana, que busca dar o efeito de
causa-consequéncia, pecado-punicao: Viviany
teria profanado o simbolo cristao ao represen-
tar a crucificagdo e tal heresia teria como resul-
tado esperado a sua morte.

A essa imagem, no entanto, sao sobrepos-
tas novas camadas de sentido. O paralelo es-
tabelecido foge ao efeito causa-consequéncia
e se desloca para a explicagao da propria per-
formance. O corpo de Makelly na imagem esta
estendido no chao, bragos abertos, pés juntos,
como se crucificado. Ao lado, Viviany cruci-

a #EBoato que transexual que saiu
‘crucificada’ na parada LGBT foi morta

Por: Extra em 11/06/15 1950 nibeiukadl G-

Figura 3. Noticia desmente boato sobre mor-
te de Viviany. Na imagem, montagem que
circulou nas redes digitais com duas fotos, de
Makelly e Viviany.

Figure 3. News reports rumor about Viviany’s
death. In the image, a montage that circu-
lated in digital networks with Makelly and
Viviany’s photos.

Fonte: Extra Online, 2015.

ficada, para representar, segundo ela mesma,
as travestis que sao “crucificadas o ano todo”
(UOL, 2015). A crucificacao do corpo travesti
ganha, na imagem, outros sentidos: ja nao ape-
nas sua representacgao performatica, mas a dor
sociocorporificada na existéncia interrompida
de Makelly.

Na quarta-feira, 10 de junho, Viviany pu-
blica um video em seus perfis nas redes digi-
tais, desmentindo o boato de sua morte. Na
gravacao, ela diz: “Ol4, pessoal. Tudo bem? 56
para falar sobre essas fotos que estao dizendo
[circulando] ai, eu ndo estou morta, estou bem
viva. E agora ressuscitei mesmo no terceiro dia.
Muita paz para vocés”. O video novamente
brinca com os sentidos sagrados da narrativa
mitica: segundo a tradicao cristd, Jesus Cristo,
apoOs a morte na cruz, ressuscitou no terceiro
dia. Em tom jocoso, Viviany brinca com o bo-
ato de sua morte e estabelece a comparagao.
A narrativa da crucificagdo da travesti, mais
uma vez, convoca sentidos que remetem a
constituigdo narrativa biblica crista.

> Makelly Castro foi encontrada morta em 18 de julho de 2014, em Teresina, no Piaui. Apds investigacdes, Luis Augusto
Antunes foi acusado, julgado pelo crime de homicidio e absolvido pelo Tribunal Popular do Juri, em outubro de 2017.
O promotor do caso, Ubiraci Rocha, considerou incoerente o veredicto, pois a maioria dos membros do juri, quando
questionados pela juiza, afirmaram considerar que o réu era o autor do crime. Mesmo assim, a maioria dos jurados votou
pela absolvicao. Por conta disso, em maio de 2018, o Ministério Publico pediu novo julgamento — decisao em aberto até a

finalizacao deste artigo. Fonte: Portal O Dia, 2018.
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Este ndo € o tinico momento em que a refe-
réncia a historia biblica é acionada. Primeiro,
o ato da crucificagdo em si, logo a morte de
Viviany forjada e manipulada imageticamente
(que nao deixa de fazer referéncia a represen-
tagdo proposta pela performance, visto que a
imagem traz um corpo travesti assassinado),
depois a remissdao a ressurreicdo no tercei-
ro dia. Na quinta-feira, 11 de junho, Viviany
concede uma entrevista ao portal Ego, cuja
chamada é: “Viviany Beleboni, a transex ‘cru-
cificada’ na Parada Gay, diz: ‘Nao pego per-
dao” (Vieira, 2015). Na entrevista, a modelo
fala das ameagas que passou a receber depois
da Parada — “Dizem que vao me matar, outros
desejam que eu tenha cancer e que morra cru-
cificada. Outros disseram que eu tinha que ter
caido do trio e quebrado o pescogo”. Ao expli-
car, novamente, as motivagdes da performan-
ce-protesto, ela diz: “Nos primeiros dias era
muito xingamento. Minha mensagem era de
amor e transformaram em 6dio. Eu nao tenho
medo de morrer. Se eu morrer, pelo menos vim
para o mundo para passar uma mensagem de amor
e igualdade. Foi por uma boa causa” (grifo nosso).

Mais uma vez, agora por meio de sua fala,
o0 ato é remetido a narrativa biblica. A crucifi-
cacgao, segundo a tradicao crista, ndo é apenas
o momento mais dramatico e de maior sofri-
mento da vida de Jesus Cristo; é também o mo-
mento da salvacao, de redengdao da humanida-
de. Quando Viviany reflete sobre seu ato como
algo necessario (boa causa) e projeta sua exis-
téncia na tarefa de trazer a mensagem do amor
e daigualdade, ela (re)inscreve sua histéria nos
meandros da narrativa mitica, elaborando, ain-
da que indiretamente, sentidos que articulam
seu sofrimento ao sofrimento de Cristo.

A possivel equiparagao desses sofrimentos
(das travestis e de Jesus) é, certamente, tensio-
nada por lideres religiosos. Essas manifesta-
¢Oes sdao também elaboradas em plataformas
midiaticas. Por exemplo, no dia 8 de junho, um
dia apds a Parada, o arcebispo metropolitano
de Sao Paulo, Cardeal Dom Odilo Scherer, pu-
blica em sua pagina no Facebook: “[...] Enten-
do que quem sofre se sente como Jesus na cruz.
Mas é preciso cuidar para nao banalizar ou
usar de maneira irreverente simbolos religio-
sos, em respeito a sensibilidade religiosa das
pessoas. Se queremos respeito, devemos res-
peitar” (Facebook, 2015b). Dois dias depois, o
arcebispo posta “Ouvistes o que foi dito: dente
por dente, olho por olho... Eu, porém vos digo:
amai os vossos inimigos! Orai pelos q[ue] vos
perseguem e caluniam” (Facebook, 2015¢).
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A primeira postagem de Dom Odilo ten-
de a relativizar a encenacao da crucificacao,
enquanto a segunda relembra aos cristaos a
maxima do amor ao proximo. O proximo, no
entanto, é classificado como inimigo. Por rela-
tivizar a encenagao, suas publica¢des agregam
comentarios que, em sua maioria, reclamam
uma medida mais incisiva da Igreja — inclusive
comentdrios que se referem a agressoes fisicas
como represalias viaveis e justas ao que consi-
deram uma profanacao.

Talvez pelas tensoes advindas das recla-
macoes dos fiéis, via redes sociais, Dom Odi-
lo publica em sua pagina, no dia 11 de junho,
uma “Nota do Regional Sul I da CNBB sobre
o uso de simbolos religiosos na Parada Gay de
Sao Paulo” (Facebook, 2015d). O texto, assi-
nado pelos Bispos Catolicos das Dioceses do
Estado de Sao Paulo, classifica os atos como
“desrespeitosos” e “lamentdveis”, e recorrem
ao artigo 208 do Cddigo Penal, que configura
crime “vilipendiar publicamente ato ou objeto
de culto religioso”. A nota ainda pede medi-
das do Poder Publico e mostra indignagao com
o fato de tais manifestacoes (a Parada) recebe-
rem patrocinio publico para sua realizagao.

Se ha posicionamentos contrarios a perfor-
mance defendidos por atores ligados ao campo
religioso, ha também situagdes ligadas a atores
desse campo que mostram a pulverizagao das
ideias nesse debate. Em 26 de junho de 2015,
ap0s a realizacao da ‘Caminhada em Memoria
a Laura Vermont’, travesti de 18 anos que foi
espancada e assassinada em Sao Paulo, o padre
catolico Julio Lancelotti e o pastor evangélico
da Igreja Batista, José Barbosa Junior, lavaram
os pés de Viviany Beleboni e pediram “perdao
pelo fundamentalismo religioso que gera o pre-
conceito e a transfobia” (Sinal da Fénix, 2015).

Tal discussao elucida que € na arena midi-
atica que o conflito ¢ tramado e é nessa am-
biéncia midiatizada que os atores encontram
condigdes para produgdao de discursos que
tensionam as regula¢des da midia tradicional
e se embatem com discursos advindos de dife-
rentes campos — como o politico e o religioso.
O embate ndo se estabelece de modo simpldrio
em polos coesos de defesa e ataque a encena-
¢do da crucificagao. O acontecimento vai sendo
construido justamente por todos aqueles que,
de algum modo, se sentem incitados a falar so-
bre, porque sao afetados pelo acontecimento,
como nos lembra Queré (2005).

Nessas disputas discursivas, algumas pro-
ducgbes sao inseridas nesses circuitos e dao
conta de complexificar a narrativa ao aludir
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a aspectos ja discutidos aqui, sobretudo a re-
lagao entre a sacralidade religiosa e a profa-
nagdo. E o que percebemos nas Figuras 4 e 5,
exemplos das possibilidades de reapropriacao
que ocorre na circulagao, “pois se refere nao
simplesmente a como esta imagem aparece em
outro lugar, mas como passou por preserva-
¢Oes, mutagdes no sentido, agregacoes, valori-
zagoes” (Rosa, 2017, p. 8).

Na Figura 4, vemos algumas ilustragoes
produzidas pelos atores sociais em referéncia
a encenacao. Vermelho é a cor preponderan-
te em ambas e remete a sangue, morte, trans-
bordamento. Enquanto a primeira imagem se
concentra nos tragos detalhados da persona-
gem, dando a ver marcas de sofrimento em
seu corpo, a segunda ilustragdo nao se ocupa
dos detalhes, mas compde uma imagem na
qual a dor da crucificacdo (representada pelas
manchas vermelhas) vai se misturando a flo-
res, numa alusdo a algo belo, a vida. Morte e
vida coabitam nas imagens.

Ja a Figura 5 traz uma ilustracdo que reu-
ne, na mesma imagem, os dois personagens
centrais da narrativa construida pelo aconte-
cimento: Cristo e Viviany. No didlogo entre as
personagens, ela diz ter falhado e, em respos-
ta, ele se refere a repeti¢do da mesma historia,
inclusive comparando os algozes. Nessas ima-
gens, vemos 0 modo como os atores sociais ne-
gociam a narrativa da crucificagao e tensionam
a dicotomia sagrado/profano. Essas imagens,
para referir a classificagdo proposta por Rosa
(2017), sao performaticas (ou de celebrizagao),
quando atores sociais midiatizados criam no-

Figura 4. Ilustracdes compartilhadas pelos ato-
res sociais. A esquerda, arte de Carlos Marso-
la. A direita, arte de Mariana Orengo.

Figure 4. Illustrations shared by social actors.
On the left, art by Carlos Marsola. On the right,
art by Mariana Orengo.

Fonte: Marsola, 2015; Orengo, 2015.
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vas imagens a partir de ldgicas da midiatiza-
¢ao e as inserem nesses circuitos.

A reconstrugdo de alguns dos processos
que constituem o acontecimento nos permi-
tem notar as tensdes que se estabelecem entre
0s atores sociais midiatizados e as institui¢oes.
Essas tensoes sao percebidas a partir do ma-
peamento dos rastros deixados nas materiali-
dades discursivas das imagens. O caso, em si,
teve outros tantos desdobramentos, por exem-
plo, a agressao sofrida por Viviany, dois meses
depois da Parada e sua nova performance, na
Parada de 2016, em que representou a Justi-
¢a. Focamos, neste artigo, em alguns dos mo-
vimentos iniciais pela limitagao do espago e
também pelo recorte interpretativo baseado na
diade sagrado e profano. Apds mapear alguns
desses sentidos construidos pela circulagao
das imagens, passamos a algumas observagoes
que coadunam ideias apresentadas nesse pri-
meiro movimento analitico.

A profanacao da imagem

O ponto de partida da analise a respeito da
profanacao da imagem sagrada toma a perfor-
mance de Viviany Beleboni durante a Parada
nos termos dados por Bourdieu (2011a) ao ato
origindrio como um ato manifesto:

[...] ato tipicamente mdgico (o que ndo quer dizer
desprovido de eficdcia) pelo qual o grupo pritico,

a

NAO SE PREOCLPE!
ESSES MESMOS ME MATARAM
PAT, ME PERDOE! HA Z MIL ANOS E ATE HOJE
ACHO GQUE NAO NAO ME ENTENDERAM!
CONSEBUT PASSAR
MINHA MENSAGEM

Figura 5. Ilustracao compartilhada pelos ato-
res sociais.
Figure 5. [llustration shared by social actors.

Fonte: Belebony, 2015.
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virtual, ignorado, negado se torna visivel, ma-
nifesto para os outros grupos e para ele proprio,
atentando assim a sua existéncia como grupo co-
nhecido e reconhecido, que aspira a instituciona-
lizagdo (Bourdieu, 2011a, p 118).

A institucionaliza¢ao no caso analisado diz
mais respeito as estratégias de visibilidade
midiatica do que a conformacdo de um novo
paradigma de identificacdo para com o sagra-
do. A modelo, ao optar pela iconografia crista
para a mobilizagao por visibilidade midiatica
e reconhecimento publico, instaura uma dis-
puta levada adiante pela producdo dos ato-
res sociais, especialmente aqueles engajados
de forma preferencial por sua mensagem.
No entanto, como afirma Bourdieu (2011a),
ainda que este ato primordial se estabelega por
um carater disruptivo e manifesto, toda pra-
tica dominada, ou seja, toda enunciacao fora
do sistema de regras estabelecido esta fadada
a aparecer como profanadora.

A prépria existéncia de um corpo estranho
dentro do sistema da linguagem religiosa ja
constitui algum tipo de contestacao objetiva
do monopolio da gestao do sagrado e da le-
gitimidade dos detentores desse monopolio.
No interior desse sistema, toda a linguagem
que nao a autorizada nao pode funcionar se-
nao pela profanacdo. Para Agamben (2007, p.
75), “profanar nao significa simplesmente abo-
lir e cancelar as separagdes [entre o sagrado
e o profano], mas fazer delas um uso novo, a
brincar com elas”. A profanacao pode ser en-
tendida como um ato que restitui ao uso livre
(uso ladico ou uso nao instrumental) as coisas
(imagens) que foram tornadas sagradas pela
consagracdo. Contra os atos de consagragao,
que unem na narra¢gao do mundo social um
mito (uma histdria) a um rito (uma imagem), o
uso profano libera e desvia os sentidos sacra-
mentados e interditados das coisas tornadas
sagradas. A profanacdo, assim, nao faz com
que o mito desaparecga, mas brinca com o mito
através de jogos ludicos aplicados sobre o rito.

O ato de crucificagdo de Viviany durante a
Parada e a circulagdo dessas imagens instau-
ram, de modo opositivo, um tensionamento
entre o campo religioso conservador e aque-
les que, ainda que ndo possam se caracterizar
como um campo especifico, se mostram mais
proximos as demandas e lutas por cidadania
LGBT. Dessa forma, ao personificar (o mito)
da figura do principal martir da tradigao cris-
ta, Viviany ressignifica o suplicio cristdao e o
rito da crucificagao, o transpondo para as po-
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pulagdes LGBT, sobretudo para as travestis e
mulheres trans, grupo subalternizado e alvo
preferencial de regimes de violéncias especi-
ficas articulados pelo género enquanto matriz
normativa de nossa sociedade (Carrara e Vian-
na, 2006).

A partir disso, € possivel identificar, retor-
nando a Bourdieu (2011b), dois tipos distintos
de manipulacao do sagrado: uma oposicao en-
tre (i) os detentores do monopolio da gestao
do sagrado e (ii) os leigos, que objetivamente
ja aportam definidos como profanos e, segun-
do o autor, em um duplo sentido: ignorantes
da religido e estranhos ao sagrado e ao corpo
de administradores do sagrado. Essa dinamica
constitui a base da oposicao entre o sagrado e
o profano, entre a manipulagdo que é conside-
rada legitima (aquela da religidao) e a manipu-
lagao dos profanadores.

Uma vez admitida que a inscricao dessa
manifestacdo sé funciona por profanagao, é
possivel refletir as maneiras pelas quais a dor
representada por Viviany articula diferentes
formas de respostas levantadas pela circulagao
do acontecimento. Conforme Butler (2015), os
distintos enquadramentos pelos quais uma
imagem é recebida alocam as condigdes dife-
renciantes de reconhecimento de certas repre-
sentagoes como possuidoras de um estatuto
de humanidade possivel e remetem, eles mes-
mos, as normas sociais mais amplas que deter-
minam o que serd ou nao uma vida equaciona-
vel como passivel de luto.

Ser passivel de luto, para a autora, € a
condicdo que torna uma vida reconhecida
enquanto efetivamente vivida. Reconhecer o
luto perante a falta de uma vida é reconhecer
o sujeito que se perde enquanto pleno de uma
vida. Implica o reconhecimento imediato pe-
rante a possibilidade de sua perda. A imagem
de Viviany crucificada estende a possibilidade
de luto as vidas travestis e LGBTs, declaran-
do o reconhecimento de seu sofrimento como
o do proprio Cristo crucificado. Dessa forma,
a manipulagao da imagem do sagrado, a fim
de gerar o sentimento de reconhecimento pelo
luto e pelo sofrimento, pode ser refletida por
duas dinamicas de interpretacdo que instau-
ram um campo de disputas divididas entre a
“luta para fazer existir” e por fazer “inexistir o
que existe” (Bourdieu, 2011a, p. 118).

A imagem destacada abaixo (Figura 6) fun-
ciona através da dinamica de projeto de fazer
inexistir uma realidade — a do sofrimento das
populagoes trans e travestis — negando-lhes o
direito a existéncia pelo reconhecimento de seu
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—

diariodepernambuco.com.br |

Figura 6. Pagina do jornal Didrio de Pernambu-
co destaca reagao de deputado as imagens da
travesti crucificada.

Figure 6. Didrio de Pernambuco newspaper page
highlights congressman reaction to images of
the crucified transvestite.

Fonte: Google Imagens, 2015.

luto (reconhecimento de sua condigao precari-
zada e de seu sofrimento generalizado). Nela
se fundem formas de respostas especificas de
grupos religiosos e politicos aglutinados con-
trarios a manifestacao. Destaca-se ainda que
a imagem na mao do personagem ¢ a mesma
colocada em circulacdo por Marco Feliciano
(Figura 2), que reatualiza o caso midiatico no
ambito politico a partir de uma postura perso-
nalista do ocorrido. Além disso, a associacao
entre mucgulmanos e o carater violento e arma-
do como resposta aos participantes da Parada
que supostamente estariam “fantasiados” de
Jesus, indica o modo obscurantista com que
esse enquadramento é organizado.

Nesse caso, a rejeicdo do reconhecimento
nao ¢ tomada apenas pela representacao em si,
mas pela identificagdo da representante com
o que nao pode por ela ser representado. E a
impossibilidade de quem representa de repre-
sentar que ndo permite, para alguns, que uma
Cristo travesti (um mito) seja tomada como
signo do sofrimento e da redengdo. Aqui, a
imagem € tomada como autorreferéncia de
blasfémia, ao isolar a profanagao do rito (a cru-
cificagdao) por ela mesma. A imagem originaria
acaba sendo identificada como corresponden-
te a algo corrupto e maligno. Nao se apaga
com isso a possibilidade de Cristo ter um novo
rosto, mas sim o fato desse rosto ser identifica-
do como algo maligno “e o mal que o rosto é se
estende ao mal que pertence aos humanos em
geral, [um] mal generalizado” (Butler, 2011, p.
27). A representagao do mal se estende, assim,
aos “fantasiados” de Cristo, aos profanadores,
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Figura 7. Diferentes crucificagdes de icones da
cultura pop e midiatica como diferentes for-
mas de enquadramento.

Figure 7. Different crucifixions of pop and me-
dia culture icons as different forms of framing.

Fonte: Facebook, 2015e.

ISSO NAO TE CHOCA...

MAS, ISSO SIm?

Entéo, | Biblia de
novo. Vocé entendeu
tudo errado!

Figure 8. Contraste entre realidades sociais e
a performance. Disputa de sentidos preferen-
ciais da leitura biblica.
Figure 8. Contrast between social realities and
performance. Dispute of preferred meanings
of the biblical reading.

Fonte: Facebook, 2015f.

com 0s quais “o “eu” que vé o rosto nao se
identifica”, pois este rosto passa a representar
“algo com o que nenhuma identificagao é pos-
sivel, uma realizagdo da desumanizacdo e uma
condicdo para a violéncia” (Butler, 2011, p. 27).

Além disso, a interdi¢ao dos sentidos que
poderiam unir a imagem da travesti com a
identificagdo do sagrado esta associada a se-
letividade de quem pode ou ndo representar,
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ou ainda a retirada da humanidade possivel
do rosto/corpo de uma Cristo-travesti, via in-
terpretacdo por ofensa ou insulto das imagens
da performance. As imagens da Figura 7 e 8 si-
nalizam a producao dos atores sociais preocu-
pados em fazer “existir o que existe”, imagens
colocadas em circulagdo que atualizam o caso
mididtico e que criticam os enquadramentos
interpretativos pautados pelo ndo reconheci-
mento do sofrimento e precariedade das vidas
trans e travestis.

Como aponta Agamben, o atributo de lu-
dicidade na relacao que se estabelece entre o
sagrado e o profano permite que a profana-
¢ao jogue com a norma e com o estabelecido.
A partir disso, Baptista (2015) acredita ser
possivel pensar em usos revolucionarios das
imagens e simbologias classicas, que levam
a reinterpretacdes revolucionarias dos icones
sagrados. Essas reinterpretagdes sao exercidas

[...] por aquela parcela da populacdo que estd de
fora do processo institucional, por aqueles que
estdo excluidos da possibilidade de uma modi-
ficagdo interna, aqueles que precisam jogar sem
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hissassinos como os do video se

compreender e compartilhar as regras, por aque-
les que democraticamente sdo expurgados da vida
social (Baptista, 2015, p. 14).

As imagens destacadas funcionam nessa
perspectiva, reintroduzindo uma nova inter-
pretagdo da imagem origindria, acionando a
ela diferentes criticas as realidades sociais e
ao estatuto sagrado das imagens profanadas.
Na Figura 7, questiona-se quem pode repre-
sentar o Cristo crucificado através de diferen-
tes celebridades midiaticas. Ela demonstra o
recurso iconico da crucificacdo como elemento
corriqueiro da cultura midiatica para repre-
sentar algum tipo de sofrimento, mas indaga
sobre a autoridade do representante e sobre a
tematica ou o contexto acionado em cada re-
presentagao®. Na Figura 8, o questionamento
se refere ao entendimento biblico como uma
mensagem de fé e compaixao quando compa-
radas a imagem da performance com as ima-
gens de corpos de travestis assassinadas.

Da mesma forma, a imagem destacada
abaixo (Figura 9) apresenta uma preocupagao
semelhante:
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Figura 9. Ilustracao compartilhada pelos atores sociais.
Figure 9. Illustration shared by social actors.

Fonte: Facebook, 2015g.

*No entanto, é preciso destacar que as demais crucificagdes midiaticas ndo ocorreram sem conflitos e disputas de sentido.
Um exemplo € a capa da revista Placar, de setembro de 2012. Apds repercussao internacional, a Congregagao Nacional
dos Bispos do Brasil divulgou nota, reconhecendo a liberdade de expressdao como principio democratico, mas questionan-
do a ridicularizagao da fé e o desdém pelo sentimento religioso.
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A imagem aciona o resultado de pesquisas
na internet sobre violéncia, assassinatos e ho-
motransfobias com a mensagem de Viviany.
Nela se estabelece novamente um vinculo de
reconhecimento entre a imagem da perfor-
mance e a realidade precarizada das popu-
lagoes LGBTs brasileiras. Sobre os contetdos
disponiveis em sites e portais de noticias refe-
rentes ao sofrimento e a morte dessas popula-
¢des — e que a imagem busca demonstrar que
se tratam de episddios comuns e corriqueiros —
estd o corpo crucificado de Viviany. Através da
linguagem visual da linkagem, a figura expan-
de o sofrimento representado por ela a outras
historias e narrativas de vidas precarizadas ou
interrompidas pela violéncia.

Consideragoes finais

Transubstanciagdo. Do latim: frans, além.
Substantia, substancia. Na liturgia crista, trans-
formacao e oferta eucaristica do pao e do vi-
nho consagrados no corpo de Cristo (carne e
sangue) e em distribuicdo, sua forma de circu-
lagdo. A transubstanciagao do corpo de Cristo
é a poténcia do seu realizar-se em matéria dis-
tribuida, mantendo atualizada e inalterada sua
sacralidade. Na liturgia da cultura midiatica,
Viviany Beleboni também realiza a transubs-
tanciacao. Transforma o sofrimento de Cristo
na realidade sociocorporificada e precaria das
travestis brasileiras. Atualiza, ndo sem confli-
tos, a figura de Cristo e altera sua sacralidade
pela profanagao em um mesmo tipo de ato der-
radeiro, o de doacao. Em sua mensagem, ofer-
ta em comunhao o rosto ferido, o corpo viola-
do e a realidade majoritariamente precaria das
travestis brasileiras. Evoca para si e para suas
iguais o mesmo tipo de compaixao que se es-
tende ao Cristo que agoniza e morre e que se
prolifera em outras imagens. E vai além, pede
que se acredite e que se realize o milagre. Se
transforma no proprio milagre. Mas também,
em ultima instancia, ndo profana a matéria/
substancia sagrada que ¢ justamente caracteri-
zada pelo seu poder de transformagao.

A transubstanciagao de Cristo e a transubs-
tanciagdo de Viviany encontram na imagem
da cruz o simbolo da redencao do sofrimento
humano. A atualizagdo do caso escorrega para
dinamicas de disputas da producao social na
luta por reconhecimento midiatico e visibili-
dade publica. Estabelece-se uma correlagao
entre a interdicdo da imagem profana e o
modo com que ela alimenta as redes de pro-
dugao e disseminagdo de outras imagens que
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atualizam e fazem reverberar a imagem ori-
gindria. Evidencia-se com isso que “o choque
causado pela imagem que nao se queria ver,
[parece] ter o poder de fazer ver, incessante-
mente” (Rosa, 2017, p. 3).

As reinterpretagdes revolucionarias podem
ser percebidas principalmente nas instancias
de atuacgdo dos atores sociais que questionam
quem pode ou nao representar o sagrado e as
formas como a sacralidade opera por seletivi-
dade. Em grande medida elas sdo organizadas
por uma dinamica preocupada em fazer existir
0 que existe — criar formas de dar a conhecer
e reconhecer a precariedade das vidas traves-
ti e das populagdes LGBTs. Essas produgdes
combatem as interpretagdes que visam fazer
inexistir essas realidades, que buscam interdi-
tar o corpo travesti como um corpo sagrado e
com direito a vida e que, ao insistirem no ato
profanatdrio por ele mesmo, insistem no apa-
gamento dos contextos de violéncia das reali-
dades sociocorporificadas das travestis.

O processo de circulagdo do caso apresen-
tado aponta para disputas nos termos dados
por Agamben a profanagdo. Da travesti que
se da a morrer, mais pelo apelo ao reconheci-
mento dos sofrimentos das populagdes LGBT
do que pela redengao de seus nao-pecados, e
que pela narrativa midiatica ressuscita tam-
bém no terceiro dia, “o essencial é o corte que
atravessa as duas esferas [profano e sagrado],
o limiar que a vitima deve atravessar, nao im-
portando se num sentido ou noutro” (Agam-
ben, 2007, p. 66). Essa antitese ndao implica na
separacao evidente do estatuto profanavel
das imagens, mas em diferentes usos e inter-
pretacdes conferidos a essas imagens. Atos
que disputam os sentidos que dao contornos
ao caso e que constituem as fronteiras do jogo
entre o iconico sagrado (do Cristo crucifica-
do), a mais profana das imagens (da “travesti
crucificada”) e o sagrado profanado (da vida)
das travestis brasileiras.
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