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Resumo: O artigo analisa como pessoas de “qualidades” (brancos, pretos, crioulos,
mesti¢os, mulatos, pardos, cabras e mamalucos) e condi¢des sociojuridicas (livre, liberto
e escravo) diferentes formaram a familia mesti¢a e de que forma ela se estabeleceu como
alternativa vidvel e bastante comum em Minas Gerais Colonial, especificamente nas
Comarcas do Rio das Velhas e do Serro Frio. Tentou-se demonstrar como as unides
concubindrias, pautadas na diferenca e desigualdade dos sujeitos sociais, possibilitaram
a formagdo de familias mescladas e situagoes inovadoras capazes de transformar as hie-
rarquias sociais e juridicas existentes.

Palavras-chave: familia mestiga, misturas coloniais, “qualidades” e condigdes socio-
juridicas.

Abstract: The article examines how people of different “qualities” (white, black, creole,
mestizo, mulatto, “pardo”, “cabra”, and “mamaluco”) and social and legal conditions
(freeman, freedman and slave) formed the mestizo family and how it was established
as a very common and viable alternative in colonial Minas Gerais, specifically in Rio
das Velhas and Serro Frio Counties. Some attempted to demonstrate how concubinage
relations, guided by the social subjects’differences and inequalities, allowed the formation
of mixed families and innovative situations capable of transforming existing social and
legal hierarchies.

Keywords: mestizo family, colonial mixtures, “qualities”, social and legal conditions.

O impacto planetirio e demogréfico causado pelo trifico oceanico de
escravos, pelos deslocamentos nao forgados de pessoas para o Novo Mundo e
pelas dindmicas de mestigagens de gente tdo heterogénea foram os reflexos mais
visiveis da mundializagdo que inseriu a regiio que conhecemos hoje como Minas
Gerais no contexto mundial, durante o século XVIII. Nesse lugar, as mesclas
entre indios nativos, africanos escravizados e colonos europeus construiram uma
sociedade de intensas modifica¢des na qual os choques, as potencialidades e as
contradi¢des eram intensificadas.
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A histéria da familia em Minas Gerais colonial
inseriu-se na perspectiva do trinsito, da mobilidade e
das trocas entre pessoas, mercadorias e saberes de dife-
rentes regides do planeta. Priticas culturais e materiais
intensificaram-se no /dcus americano, formando grupos
sociais mesticados e oriundos das diferentes regides da
Africa, Europa e da prépria América Portuguesa.

A diversidade de procedéncias das pessoas, as-
sociada ao processo de intensa mestigagem bioldgica e
cultural®, marcou as préticas, as representacdes socio-
culturais e o imagindrio da sociedade colonial mineira.
Aprofundando o conhecimento sobre o cruzamento das
relagdes estabelecidas entre grupos e pessoas, é possivel
tragar um perfil das familias mesticas que se apoiavam
na “qualidade” e na desigualdade das condi¢Ges socioju-
ridicas dos individuos. De certa maneira, buscar as carac-
teristicas no plano geral das informagdes quantificadas
permite sintetizar a histéria de vida de muitos sujeitos
sociais e suas familias que, através dos relacionamentos
concubindrios, delinearam, além de suas condigdes so-
ciojuridicas, suas distin¢des de “qualidades™.

Neste trabalho, optamos por utilizar a expressio
documental “qualidade” para designar as vérias caracte-
risticas que marcaram identidades e distingdes entre as
pessoas que compunham a familia mestiga. Assim, a opgio
pelo termo refere-se aos distintos fenétipos da populagio

colonial. As significagdes mais comuns atribuidas a essas
“qualidades”, no periodo colonial em Minas Gerais, fo-
ram branca, preta, crioula, mulata, parda, cabra, mestica,
mamaluca, entre muitas outras criadas para identificar e
caracterizar as pessoas. As “qualidades” podiam marcar
indicativos de lugar de origem, de mobilidade entre gru-
pos e pessoas, de posicdo social e de ascensdo econdmica.
Também foi comum atribuir a elas significados raciais e
étnicos, de cor e de procedéncia.

Posto que o Estado e a Igreja eram as principais
institui¢des definidoras da distingdo entre livre, liberto e
escravo, legitimo e ilegitimo, era no dmbito das relagdes
sociais que se definia a mobilidade dos individuos. As
vérias categorias de “qualidade” atribuidas ou apropriadas
pelos atores sociais, muitas vezes, definidos como branco,
negro, indio, crioulo, preto e as qualificacées mescladas,
como cabra, pardo, mulato, mamaluco/mameluco e
mestico, apresentavam-se nos diversos tipos de familia
mestica e refletiam o movimento coletivo da sociedade
mineira colonial.

O conjunto desses dados é parte do retrato de um
cendrio no qual a familia mestica e as mesticagens se desen-
volveram em Minas Gerais colonial. Por isso, no Grifico 1,
retrata-se, em conjunto, essa diversidade de “qualidades”dos
habitantes das capitanias de Minas Gerais, especificamente

das Comarcas do Rio das Velhas e do Serro Frio.
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Grafico 1. “Qualidades” dos habitantes.
Graph 1. The inhabitants’ “qualities”.

Fonte: AEAM, AEAD e CEDIC-BH. Devassas eclesiasticas referentes as Comarcas do Rio das Velhas e do Serro Frio entre os anos de 1727 a 1777.

3 Sobre concepcdes gerais dos conceitos de mesticagem e mundializacdo relacionado com a sociedade, ver: Gruzinski (2001, 2004).

4“Qualidade” foi uma expressdo empregada para designar as diferentes pessoas e grupos sociais que compunham o mosaico populacional ocorrido em torno das relagdes esta-
belecidas no atlantico. Em varios registros documentais — testamentos, inventarios, devassas eclesiasticas, atas de irmandades e relatos de autoridades coloniais - os individuos
eram portadores de “qualidades” diferentes. Assim, optamos por adotar o termo “qualidade” que apareceu em varios relatos das autoridades coloniais cuja funcao foi distinguir
as pessoas entre brancos, pretos, crioulos, mesticos, mulatos, pardos, cabras, mamalucos, cafuzos, caribocas, entre outros.
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Os dados incluidos no Grifico 1 possibilitam ve-
rificar que, no universo de 3.166 pessoas, aparecem nove
distingdes de “qualidades”: branco, preto, pardo, crioulo,
mulato, mestico, cabra, indio e mamaluco/mameluco,
sendo os individuos brancos a distingdo majoritdria. Com
51,7% dos registros, constituem mais da metade dos
casos. Em niimeros absolutos, os brancos representavam
1.637 pessoas, ou seja, o nimero deles é maior que todo
o somatério das demais “qualidades”.

Segundo Eduardo Franca Paiva, as sociedades
ibero-americanas foram formadas em ambiente moldado
sobre a distingdo, a classifica¢do e a hierarquizagio social.
Dai a construgio de categorias que pudessem qualificar os
sujeitos sociais no periodo colonial. Como lembra Paiva:

[-..] desde o século XV, pelo menos, as indicagées de
pessoas nio brancas feitas nos documentos de diversos
tipos adotaram a formula nome + ‘qualidade” + “con-
di¢do’, com wvariagées, muitas vezes. Escrevia-se, por
exemplo, fulano preto forro ou cicrana parda, escrava
de beltrano — por vezes, confundindo “qualidade” e
‘tor” (Paiva, 2012, p. 135-136).

O importante no argumento de Paiva foi observar
que essas distingdes e qualificagbes funcionavam muito
bem para a “qualidade” de pessoas consideradas “ndo bran-
cas”. Entdo, o que ocorre com aqueles sujeitos considerados
“brancos”? Normalmente para as pessoas consideradas de
“qualidade branca” essa 16gica ndo segue o mesmo padrio,
pois em alguns casos ela aparece, mas em muitos outros
ela é ocultada. De certa maneira isso também pode ser
observado nas devassas eclesidsticas.

As devassas eclesidsticas sdo fontes ricas de infor-
magdes, que permitem tragar um panorama do cotidiano
colonial através dos detalhes dos chamados “crimes de
costumes”, ou seja, dos pecados cometidos pela populagio
segundo a Igreja Tridentina. Eram documentos lavrados
na inten¢do de imputar penas a pessoas que vivessem em
desacordo com a moral catélica. Possuiam natureza inqui-
ridora, objetivando advertir e punir os “desviantes da £é”.
Constituem, pois, uma excelente fonte para o estudo da
histéria social e da cultura, jd que permitem visualizar o
comportamento cotidiano da populagio em questdes nio
apenas religiosas, mas de natureza moral. Na andlise dessa
documentagcio, é possivel apreender questdes referentes a
familia mestica e a vida familiar dos grupos sociais no que
tange ao amor, ao afeto e a sexualidade. Elas constituiam
um procedimento juridico especifico de inquiri¢do suméria
de testemunhas, feita ou delegada pelo Juizo Eclesidstico
(bispo), para apurar os delitos que, segundo a 16gica caté-
lica, afetavam o cotidiano. Nas Constitui¢des Primeiras do
Arcebispado da Bahia (1707), elas eram definidas como

inquiri¢ées em que se obtinha uma informacio de delito,
feitas pela autoridade.

Ressalta-se que a tendéncia das devassas eclesids-
ticas é superestimar os individuos de “qualidade” branca.
Entretanto, no quadro geral da populagio das Comarcas
do Rio das Velhas e do Serro Frio era minoria, mas nos
nimeros retratados nessas documentagdes aparecem como
maioria. Isto mostra que a dindmica dos registros recaia
naquelas pessoas, ou casais, que tinham condi¢ées de
fazer os pagamentos em fungio das repreensdes. Por isso
mesmo, quase inexistem repreensdes a casais de escravos
nessas documentagoes.

Talvez por ser a “qualidade” branca a mais va-
lorizada no 4mbito da sociedade, do ponto de vista do
Estado colonial, ela tenha englobado grande parte dos
individuos que estivessem interessados em migrar para
outras categorias. Nessa questdo, pode-se considerar que,
possivelmente, um bom ndimero de individuos mudou
para a “qualidade” branca ou aceitaram que as suas anti-
gas “qualidades” fossem ocultadas. Se considerarmos que
muitos portugueses constituiram familias mesticas com
mulheres pretas, indias, crioulas, cabras, pardas, mulatas
e mesticas, é possivel pensar que seus filhos tivessem al-
guns marcadores que remetessem as misturas biolgicas e
também culturais. Neste caso, seria importante indagar a
“qualidade” dos filhos de portugueses com mulheres “ndo
brancas”. Também vale a pergunta: os filhos de portu-
gueses que quisessem ou fossem reconhecidos como tais,
esses ndo seriam “brancos” mesmo nio tendo igual tez
de pele? Por um lado, se fosse valorizada a ascendéncia
e o reconhecimento da paternidade do pai portugués, o
filho poderia ser considerado “branco” sem ter igual tez
de pele. Afinal, a prépria identidade portuguesa legada a
uma pessoa que nio fosse branca favorecia o ocultamento
de sua ctis, como foi o caso de muitos portugueses “ndo
brancos” que vieram para a América portuguesa e aqui
lhes foi atribuida a “qualidade” de branco. A prépria lei
portuguesa também previa que pessoas pudessem ser
dispensadas do defeito da “mulatice”. sendo alocados em
cargos de destaque na administracio portuguesa. Por outro
lado, cabe aqui também pensar que, dificilmente, naquela
sociedade, qualquer uma dessas “qualidades” de pessoas
“ndo brancas” seriam aceitas como “brancos” entre os
grupos fora de sua localidade de influéncia e/ou entre os
pares que tivessem essa “cor” associada a igual “qualidade”.
O que estamos querendo dizer é que valores culturais e
biolégicos eram manipulados, atribuidos, mascarados ou
ocultados de acordo com interesses diversos de quem os
imputava, ou daqueles que recebiam as identifica¢des para
a construgio de suas identidades. Assim, existiam marca-
dores de identificagdes que associavam a “qualidade”? “cor”
e outros que nio associavam a categoria de “qualidade” a
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tez de pele. A auséncia da “cor” na identifica¢io de uma
“qualidade”legada ou apropriada pelos sujeitos sociais foi
comum. Na verdade, para a identificagio, classificagio,
hierarquizagio e distin¢do de individuos e grupos sociais
a “cor” eraum elemento importante, porém, nio era Gnico
e nem exclusivo (Paiva, 2012). Em muitos casos, para se
definir uma “qualidade”, o tipo de cabelo, os olhos, as
feighes, a ascendéncia e o posicionamento social também
foram utilizados como identificadores de pessoas, inde-
pendentemente da “cor”.

Considerando os argumentos de Guedes (2007)
e de Sousa Soares (2009), os quais defendem que as
categorias coloniais estavam mais associadas a condi¢io
social e ascendéncia das pessoas do que 2 tez da pele,
esses individuos poderiam migrar de “qualidades” em
funcio da elevagio social e nobilidria. Porém, Guedes,
para Porto Felix, no século XIX, e Soares, para Campos
dos Goytacazes, entre 1750-1830, demonstram que esse
processo foi marcado por uma flexibilizacio dupla, ascen-
dente e descendente. Assim, uma mesma pessoa poderia
“embranquecer”, “empardecer” ou “amulatar-se” em virtude
das relagbes que estabelecia com o meio. O mesmo era
vélido para toda a geragio da familia.

Ivo (2012), em estudo recente sobre homens e
mulheres de caminhos, destacou alguns exemplos que nos
ajudam a refletir acerca da dificuldade de caracterizar as
pessoas pelas formas fisicas e pelos pigmentos da pele. Pois,
em muitos registros fiscais, os perfis fisicos das pessoas
eram detalhados como a estatura, tipo de rosto, cor dos
olhos, tonalidade e tipo de cabelo, porém, ndo informavam
a cor da pele. Ainda segundo Ivo,

A pigmentagio de pele hd muito tem sido usada para
identificar nao sd populacies de ascendéncias africanas
e, consequentemente, vinculadas ao mundo escravo,
mas, também, povos de outros continentes. A tonali-
dade da pele nio parece ser um critério seguro e vdlido
para definir identidade de individuos ou grupos, sejam
eles europeus, asidticos ou mesmo africanos, jd que na
Afrim, assim como nas demais regioes do planeta, nas-
ceram e nascem, ndo sé negros e mesticos, mas também

“brancos” (Ivo, 2012, p. 252).

Para a autora, as caracteristicas fenotipicas da cor
dos homens e mulheres de caminho pouco influenciam
a categorizagdo das pessoas em brancas, pretas, pardas,
mulatas entre outras. Para Ivo, os critérios que atribuem
caracteristicas s pessoas como pardos, brancos, pretos e
cabras pouca influéncia tém da cor. Nesse sentido, a autora
também tende a concordar com o argumento de que as
caracteristicas das pessoas sdo atribuidas pelo lugar social
e econdmico no qual estdo inseridas. Nas palavras de Ivo,
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a tez da pele ou a cor dos cabelos e dos olhos ajudam,
mas nio sio parimetros de identificagio precisos para a
categorizagio dos individuos em diversas “qualidades” e
“condi¢des”. Os registros fiscais utilizados por Ivo sio ricas
fontes para detalhar condi¢bes de livre, liberto e escravo,
e as caracteristicas fenotipicas, como estatura pequena,
média ou longa, cara comprida ou redonda, cor e tipo
de barba, cabelo e olhos, porém, a fonte parece nio dar
respostas s “qualidades” das pessoas, no que diz respeito
aos tons de pele associados as ascendéncias dos agentes que
circularam pelos sertdes. Assim,um dos argumentos cen-
trais de Ivo foi, por exemplo, que a cor de olhos azuis nio
era garantia das pessoas terem a “qualidade”de ser branca.
Entretanto, nos registros fiscais apresentados inexistiam
as caracteristicas fenotipicas da cor de pele associada a cor
de olhos. A fonte utilizada pela autora apresentou possi-
bilidades, mas também limites importantes que pudessem
caracterizar as pessoas pela aparéncia baseada nos tons de
pele. Talvez ai estejam os limites do didlogo que a autora
estabeleceu com a historiografia, que se utilizou de outros
tipos de registros que deram sustentagdo as “qualidades”
baseadas nos tons de pele. Contudo, o ponto alto do tra-
balho de Ivo foi mostrar que o caleidosc6pio dos agentes
de caminho expressava, em alguma medida, mesticagens
biolégicas e/ou culturais.

Libby (2010) constitui outro referencial teérico
para pensar o enorme ndmero de pessoas na categoria
brancos. Para o autor, as qualidades eram marcadas
pelas questdes raciais dos sujeitos coloniais. Essas
qualidades poderiam mudar, ou até mesmo sumir, em
fungio do enriquecimento ou do empobrecimento da
pessoa em sua trajetéria. Assim, um caminho aberto e
de mio dupla influenciava verticalmente a ascensio ou
a decadéncia do individuo em virtude da atribuicdo de
sua “qualidade”, ou melhor, para o autor, essa categoria
figurava como variagbes de ragas. Neste caso, o sujeito
poderia ter a sua “qualidade” de ser pardo ocultada em
virtude de seu enriquecimento ou reafirmada em funcio
do empobrecimento.

Embora o trabalho nfo seja sobre as representagdes
identitdrias dos sujeitos que figuravam no periodo colonial,
essa discussdo inicial sobre as categorias de “qualidade”faz-
-se necessdria, pois € justamente a partir delas que a familia
mestica se fundamenta no espago colonial mineiro. Assim,
a interagdo das pessoas reconhecidas pelas caracteristicas
de branco, preto, indio, crioulo, e as derivagoes mescladas
¢ que permitiram constituir o pilar comprobatério de que
a familia mestica existiu. Afinal, a partir dessas atribuicdes,
que diferem os individuos, é possivel asseverar que houve
as mesclas no ambiente familiar colonial.

Nio seria surpresa se as informagdes retiradas dos
registros se referissem a documentos no qual o envolvi-
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mento familiar é retratado, indicando a familia mestica a
partir da procedéncia dos sujeitos em relagio aos pais e aos
filhos. A atribui¢do de “qualidades” diferentes as pessoas
marca a distingdo, seja pela ascendéncia, pela cor e/ou
pelo lugar de nascimento dos pais em relagio aos filhos,
o que é uma das particularidades da familia mesti¢a e dos
individuos no periodo colonial. As hierarquias ajudavam a
definir as diferencas entre os sujeitos e, consequentemente,
entre as familias em sua formagio.’

Queija (2005), estudando o Peru dos séculos XVI
e XVII, também tem demonstrado que as categorias
hierdrquicas que qualificavam as pessoas eram fluidas.
Partindo de uma abordagem que analisa a ascendéncia
dos pais para a formagdo dos estratos sociais, a autora
mostra que os mestizos formavam uma categoria ambi-
valente. Essa identidade foi fundida no mundo hispanico
a partir do cruzamento de espanhéis com indios. No
mundo colonial ibérico, os mestizos, filhos dessas unides,
constantemente se autodefiniam como nobres, fidalgos e
cavaleiros do rei, em fungio de ter um dos pais espanhol,
a0 mesmo tempo em que se inseriam no mundo indigena
portando vantagens por ser da nobreza da terra.

Esses individuos, muitas vezes, produzindo ou
apropriandose de novas taxonomias identitdrias, procura-
vam reformular e reconstruir as suas préprias identidades
e, a0 se afirmarem enquanto grupos sociais, buscavam a
distin¢do entre si, criando e/ou readaptando as hierarquias
sociais jd existentes. Talvez, por isso, muitos procurassem
a “qualidade” de branco para fugir dos estigmas sociais
ou tirar vantagens.

A “qualidade” de branco poderia perfeitamente
ser reivindicada por um individuo que, em outro tempo,
se considerasse mulato. No Brasil, talvez uma das passa-
gens mais significativas que nfo relaciona diretamente as
“qualidades” de brancos e mulatos somente a cor seja a de
Koster (2002, p. 598). Esse inglés, por volta de 1809, havia
conhecido um capitdomor que nio tinha a pigmentagio
de pele branca. Indagando a um empregado se o tal ca-
pitiomor seria mulato, o mesmo lhe respondeu que “[em
outros tempos o capitio] era, porém ji nio o é [mais]”.
Koster, ainda espantado com a resposta do empregado,
perguntou como isso seria possivel. Recebeu uma res-
posta bem significativa para o nosso argumento. “Pois,
Senhor, capitiomor pode 14 ser mulato?” Provavelmente,
o empregado de Koster sabia que o “defeito da mulatice”
era constantemente dispensado na América portuguesa.
Certamente, esse capitdomor, engrossando a fileira de
milhares de funciondrios administrativos mesti¢os da
Coroa Portuguesa, foi dispensado do defeito da “mulatice”
e provavelmente langou mio da ascendéncia portuguesa

de seu pai para se tornar homem de qualidade branca,
mesmo nio tendo igualmente esta tez de pele.

Tomando os préprios argumentos supracitados
como viélidos, a “qualidade” de branco pode estar supe-
restimada por uma variedade de motivos que também
abordaremos ao longo deste trabalho. Um desses motivos
seria o sujeito deixar de ser pardo ou mulato e passar des-
sas categorias de distingdes e classificagdes a branco ou
vice-versa, por exemplo. Isso constitui o fato de que nos
documentos cartordrios ou em fontes religiosas, como nas
devassas, os nomes em que inexistia o registro da “qua-
lidade” e da “condi¢do” dos sujeitos foram considerados
a posteriori, pela leitura dos historiadores, como brancos.
Acreditamos que, em virtude de ndo se achar de forma
clara e objetiva a defini¢fo registrada nos documentos de
“fulano” ou “beltrano” como “branco livre”, possibilitou aos
pesquisadores analisarem, pela auséncia de qualquer in-
formagio, esses personagens como brancos e livres. Nesse
caso, hd de se pontuar que as outras “qualidades”, como
preta, cabra, parda, mulata e crioula, quase sempre eram
associadas a condi¢do de libertas e escravas. Jd para essas
mesmas “qualidades” a “condi¢do” de livres era também
ocultada. Dessa forma, pelo silenciamento da condig¢io
de “livre” e da “qualidade” de branco, muitos historiadores
lhes atribuiram, pelo principio da exclusio, a condi¢do de
“livre” e a “qualidade” “branca”, mesmo sem terem sido
registradas.

Outra abordagem atribuida a posteriori pela histo-
riografia seria o ocultamento da “cor” ou “qualidade” em
funcio do lugar social dos sujeitos. Assim, autores como
Libby (2010), Guedes (2008) e Paiva (2012) constataram
que muitos mulatos e pardos perderam nos registros
documentais a “qualidade” e/ou a “cor” e a “condi¢do” em
virtude da mobilidade social e econdmica que os “ndo
brancos” adquiriram.

Castro (1998), conhecida atualmente como Hebe
Mattos, foi uma das primeiras pesquisadoras a observar
o silenciamento das “cores” na documentago colonial do
século XIX. Todavia, ela acreditou ser possivel associar a
ideia de “cor” 4 condic¢do sociojuridica como sindnimas.
Divergente a esse argumento, Libby (2010) faz observa-
¢Oes contrdrias 4 cronologia das cores do siléncio suge-
rida por Mattos. Em grande medida, a critica se dirige
ao fato de nio se observar a defini¢do de pardo livre na
documentagio. Para Libby (2010), tal defini¢io ¢ expressa
implicitamente apenas pelo uso do rétulo de pardo. Vale
lembrar que o argumento de Mattos sobre o silenciamento
da cor diz respeito & segunda metade do oitocentos, ou seja,
durante o Segundo Reinado. Naquele momento, estava
em jogo a construgio de lacos de cidadania, e, portanto, a

5 Entre muitos estudos sobre hierarquias no periodo colonial, ver: Soares (2000), Silva (2005) e Lara (2007).
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negociag¢o em torno dos significados das “cores” adquiria
outros contornos. Embora o argumento de Libby seja
contrdrio ao de Mattos, ele refere-se 4 primeira metade
do oitocentos, sendo também observado nas devassas do
século dezoito para todas as categorias, isto €, a expressio
livre, nessa documentagdo, nio se associa as “qualidades”
branca, india, preta, crioula, parda, mulata, mestica, cabra
e mamaluca/mameluca.

No século XVIII, parece que a tez de pele ndo
era, necessariamente, um indicativo fiel a “qualidade” dos
sujeitos nem & condic¢do sociojuridica deles. Nas devassas
eclesidsticas, ocorréncias andlogas estiveram presentes
nos casos que envolviam a familia mestica derivada das
relagbes de concubinato.

Em 11 de setembro de 1760, numa relagio tipi-
camente de itinerincia familiar, o soldado da fundi¢io
José da Silva hd muitos anos vivia com Luisa, sempre a
“trazendo em sua companhia” (AEAM, 1759, £. 50v). O
surpreendente é que Luisa tinha uma aparéncia de pele
diferente de sua “qualidade”. Por isso, foi publico e notério
a todos da freguesia de Nossa Senhora da Concei¢io do
Mato Dentro que o soldado portugués “andava aman-
cebado com uma mulata que branca ¢” (AEAM, 1759,
£.51). De modo semelhante, no arraial de Taponhacanga,
na vila de Sabard, Francisco Alves dos Santos vivia em
concubinato com Maria, tida pela alcunha de Branca,
mas que era “sua escrava mulata” (AEAM, 1737-1738,
£.125). Esses dois casos parecem ser sugestivos na indica-
¢do de que cor e “qualidade” nem sempre eram sinénimos
para o periodo, embora funcionassem em contraposi¢io.
Certamente as caracteristicas da ascendéncia dos pais de
Luisa € Maria estavam atribuindo valores de distingdo
aquelas duas mulheres, independentemente da cor de pele
que aparentavam ter.

Seguindo esse mesmo argumento, parece sugestiva
a publicidade que o concubinato de Manoel Anténio
Lobio tomou na vila. Murmurava-se que ele vivia em
mancebia e trazia em sua companhia “[hd muitos anos]
uma mulher que he ou paresse branca”[sic] (AEAM, 1759,
f5.141-141v). O fato de ser ou parecer ter uma determina-
da “qualidade” poderia ser um indicativo de que aparéncia
da pele nem sempre refletia as distingées dos pais. Por
um lado, a companheira de Lobio parecia ser branca na
cor, porém ninguém da vila tinha certeza de que ela era
herdeira da “qualidade”branca, que refletia visualmente a
tez de sua pele. Neste sentido, os fregueses apresentavam,
pela voz popular, a divida referente 4 “qualidade” daquela
mulher. Por outro lado, este caso é exemplar também para
demonstrar que identificagdes tinham alguns embasamen-
tos lastreados na ascendéncia, como descrito, mas também
na cor de pele, no tipo de cabelo, enfim, pelo fendtipo de
ser ou parecer ser branca. Dai, seria prudente tentar pensar
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separadamente, ou de forma complementar, nas duas pos-
sibilidades de identificagfo, classificacio, hierarquizagio e
distingdo, tanto por parte das autoridades quanto por parte
da populagio, como observou Paiva (2012) em estudo
comparativo para as Américas portuguesa e espanhola.
As identificac¢des de individuos como indio, branco, negro,
preto, crioulo/criollo, mesti¢o/mestizo, mameluco, mulato,
zambo, zambaigo, pardo, cuarterdn, cabra, curiboca, coiote,
chino, entre virias outras “qualidades” ou “castas”, ndo
eram aleatdrias e sem critérios. No cotidiano das relagoes
coloniais, os critérios que atribufam “qualidades”as pessoas
eram variados e dependiam da interpretacio de diversos
marcadores de identidades. Eles poderiam ser em fungio
de caracteristicas fenotipicas, ascendéncia, procedéncia,
lingua, religido, condicdo sociojuridica, lugar social, entre
outros. Esses marcadores atribuidos as pessoas ajudavam
a identificd-las e distingui-las umas diante das outras.
Por vezes, algumas dessas caracteristicas cruzavam, mas
também existiam casos em que a identificacio levava em
conta apenas uma caracteristica, como o fenétipo, estando
as outras ausentes. & importante esclarecer que o fenétipo
tinha marcadores diversos de cor da pele, cabelos, olhos,
entre outras feicoes.

Se os argumentos que nio atribuem as distingdes
e identificacdes somente pelas concepgdes do fenétipo
de cor estdo corretos para o século XVIII, as abordagens
baseadas unicamente na tonalidade de pele precisam ser
cada vez mais matizadas. Lara (2007), por exemplo, analisa
as hierarquias sociais pelo viés raciolégico. Para a autora,
era a cor da pele, e ndo o lugar social ou a “qualidade” das
pessoas, que distinguia a condi¢do que separava a liberdade
da escravidio. Neste caso, a cor branca funcionaria como
sinal de distingdo e liberdade, enquanto a tez mais escura
indicava uma associa¢io direta ou indireta com a escra-
viddo. Lara ainda afirmava que nomear as pessoas como
negros, cafuzos, pardos, pretos e crioulos, era uma forma
de afasti-las dos brancos. Neste sentido, as explicacdes
de Lara ocultariam aqueles individuos que figurassem
na “qualidade” branca, mas que igualmente nio tivessem
essa tez de pele. O mesmo ocorreria com aqueles que
aparentassem ser brancos na tez da pele, porém tivessem
outra “qualidade”, como observado em alguns documentos
das devassas, por exemplo. O argumento de Lara também
exclui aqueles sujeitos que foram agraciados pelo rei com
a dispensa do “defeito da mulatice”. Alids, os argumentos
de Lara pouco ajudam na observagio da mobilidade social
ascendente, tdo caracteristica das sociedades americanas.

Contrapondo-se aos argumentos puramente
racioldgicos, vale lembrar o historiador Forbes (1988),
que, sobre o assunto das distingdes nos estratos sociais,
defende uma ideia multidimensional diferente daquela
que sustenta a dicotomia entre brancos e ndo brancos.
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Para além do blackwhite, Forbes demonstra que as pessoas
podem parecer africanas, mas possuirem ascendéncia in-
digena, ou vice-versa. Para Forbes, definir os individuos
pelas aparéncias ¢ quase sempre muito complexo, e andlises
raciolégicas acabam colocando as pessoas em categorias
arbitrdrias, cuja tendéncia ¢ simplificar patrimonios étni-
cos ricos em suas diversidades e complexidades.

Muitas dessas defini¢ées de “qualidade” mudavam
de acordo com o espago, a temporalidade e o universo
simbdlico apropriado ou aplicado para interpretar e des-
crever a realidade vivenciada. Isso também foi observado
por Forbes (1988), que, ao estudar os significados dos
termos atribuidos as pessoas, tais como: mameluco, pardo,
mulato, preto, indio, crioulo, entre outros, afirmou que tais
qualifica¢des tomavam conotagdes diferentes em funcio
da lingua, da apropriagio e da circulagio intensiva entre os
seus sentidos nos diversos lugares onde foram aplicados,
para conotar caracteristicas fenotipicas dos individuos e
também das préprias mesclas. O estudioso observou que
os americanos, ou mesmo os africanos, foram assim qua-
lificados inicialmente em cidades europeias como Lisboa,
Sevilha e Valéncia.

A formagio e a readaptacio das identidades de
brancos, pretos, crioulos e dos grupos mesclados, tomados
por mesticos, estavam, também, intimamente ligadas aos
processos de ascensdo social e econdmica vivenciados
por eles.® Muitos desses mesticos passaram a buscar sua
ascendéncia branca, negra, parda, mulata, mamaluca/
mameluca ou indigena. No contexto das sociedades
americanas, as familias mestigas, frutos das uniées de pais
de diferentes lugares e de filhos mesticos, buscavam tirar
maior vantagem, seja para adquirir mercés e privilégios,
ou para fugir de impostos.

Voltando ao Grifico 1,a segunda “qualidade” mais
observada, na documentagio pesquisada, foram os pretos,
representando 23,4% do total dos individuos. Figuravam
em 740 registros em nimeros absolutos. Esse grupo se
constituia dos africanos de variada procedéncia e origem
étnica. No espago colonial, esse grupo durou apenas uma
geragio e era renovado pelas levas migratdrias de africanos.
Por esse motivo, suas taxas costumavam variar em virtude
da dindmica escravista do trifico atlantico e das dinimicas
produtivas e comerciais internas de demanda, oferta e
procura.” Vale lembrar que, nas devassas setecentistas de
Minas Gerais, a expressdo preto/preta quase sempre era
sindnima de africano. Normalmente essa expressio vinha
associada ao lugar de procedéncia do embarque e/ou da

“nagio”, isto é: “preto/preta da Costa da Mina”, “Angola”,
“Cabo Verde”, “Congo”, “Courano”. Outro termo comum
para designar africanos e crioulos nascidos no Brasil foi
a expressdo negro. A designacio, quando era africana, foi
acompanhada do lugar de procedéncia de embarque ou
“nagio” como “negro da Guiné”, “negro da Costa da Mina”.

O grupo dos pretos ou africanos foi formado
exclusivamente por imigrantes e ndo apresentou as ca-
racteristicas como as dos brancos, que permitiam maior
mobilidade intergrupal. A presenca de muitos individuos
nesse grupo pode ser indicador de uma maior influéncia
do tréfico atlantico na composi¢do da populagio cativa.
Embora esse grupo figurasse com a segunda maior taxa
nessa documentagio, certamente, estd subestimado. Afinal,
as devassas eclesidsticas retratam, em grande medida, as
relacoes concubindrias baseadas nas unides de individuos
pertencentes a grupos distintos. Do mesmo modo que,
como citado anteriormente, as devassas estavam centradas
nas pessoas, ou casais, em condi¢des de fazer os pagamen-
tos em funcio das repreensdes.

A documentagcio, por representar, em sua maioria,
os casos exogimicos, deixa de lado as uniées endogami-
cas, ou seja, os envolvimentos restritos a0 mesmo grupo.
Virios trabalhos que estudam as praticas matrimoniais e
de filiagdo legitima nos séculos XVIII e XIX, para Minas
Gerais, demonstram que existiam altas taxas de endoga-
mia entre os pretos.” A familia escrava constituida por
africanos formou parte considerdvel desta populacio que
estd subestimada nesta documentagio. Nio obstante, no
século XVIII, para algumas regides como as de mineragio,
os concubinatos exogidmicos e a ilegitimidade' tivessem
percentuais préximos dos casamentos endogimicos e
da legitimidade, eles quase nio retratam o universo das
relagbes sacramentadas pelo matrimoénio.

Para justificar a enorme diferenca entre as rela-
¢oes legitimas e ilegitimas no periodo colonial, Marcilio
(1973) foi uma das primeiras a problematizar a questio.
Anilises feitas por ela levaram em conta a mobilidade e a
desproporgio entre o nimero de homens e de mulheres,
nisto enxergando um dos motivos pelos quais os indices
de ilegitimidade e mancebia eram tdo elevados na socie-
dade colonial. Também na mesma linha, Ramos (1973),
por meio da andlise do processo migratério de homens
portugueses para o Brasil, demonstrou que em Portugal
havia um desequilibrio entre os sexos, com vantagem
numérica feminina, o que favorecia altos indices de ce-
libatarismo, ilegitimidade e casamento tardio. No Brasil,

¢ Entre varios estudos sobre a questdo ver: Soares (2000); Castro (1998); Guedes (2008, p. 267-278).

7 Sobre o trafico atlantico de escravos para o Brasil ver: Curtin (1969); Florentino (1995); Klein (1987) e Luna et al. (2009).

8 Sobre escraviddo e o debate que envolve lugar de procedéncia e/ou caracteristica étnicas, ver: Castro (1998); Soares (2000); Lovejoy (2002) e Karasch (2000).

2 Entre muitos estudos ver: Botelho (1994); Brugger (2007); Cerceau Netto (2008); Libby (2001); Libby e Botelho (2004); Libby e Frank (2005) e Lott (2008).

19 Entre os muitos trabalhos sobre familia e ilegitimidades no periodo colonial ver: Figueiredo (1997); Goldschmidt (1998); Londofio (1999); Lopes (1998) e Silva (1993).

Historia Unisinos

101



Rangel Cerceau Netto

102

especificamente em Minas Gerais, o nimero inferior de
mulheres em relagio aos homens propiciou, mesmo que
por motivos inversos, a intima relagio entre o nimero de
casamentos e a grande incidéncia de amasio.

Também é possivel supor que as relagdes de matri-
monio sejam lacunares na representacio das pessoas que
se envolveram nos relacionamentos coloniais. As mesmas
observagdes feitas para as devassas podem ser observadas
nos registros de matriménios, que nio representam uma
totalidade de relacionamentos, principalmente para o
setecentos mineiro. Esses registros podem subestimar
ou superestimar os dados divididos pelos sujeitos e suas
“qualidades” e condi¢bes quando comparados a totali-
dade da populagio. Embora as anilises apartadas dos
casamentos, ou dos concubinatos, sejam legitimas para
descrever um fragmento da realidade familiar, quando
feitas separadamente, representam uma parte reduzida,
e nio ampliada, da realidade. Para o periodo colonial,
casamento e concubinato foram duas faces de uma mesma
moeda, espelho um do outro. Neste sentido, um padrio que
retrate em conjunto a endogamia e a exogamia refletiria
uma realidade ampliada da familia mesti¢ca. Como o nosso
objetivo é demonstrar as caracteristicas das relagées pau-
tadas na diferenca, estamos utilizando apenas os registros
de concubinatos nos dados expostos.

Libby e Graga Filho (2003), em estudo para a vila de
Sio José, na Comarca do Rio das Mortes, em finais do sécu-
lo XVIII e as primeiras décadas do XIX, demonstram que
existe um enorme percentual de unides estabelecidas entre
casais com a mesma “qualidade” ou, na visio dos autores,
pela mesma cor racial. Tendo como base as listas nominati-
vas, o rol dos confessados e as atas de batismo, a conclusio
¢ que a endogamia vigorou como opgio de casamento dos
grupos que compunham a populagio daquela regido. De
certa forma, os dados apresentados corroboram que a fa-
milia mestica tendeu para as unides legitimas e ilegitimas.
As fontes utilizadas pelos autores, principalmente as de
fundo censitirios, mostram dados robustos para o século
XIX.Em 1831, por exemplo, a maioria dos relacionamentos
era composta por casais de pardos (32,1%); seguidos por
casais de brancos (18,2%); casais de crioulos (17,2%); casais
mistos africanos e crioulos (11,3%); e casais de africanos
(7,7%). Embora a preocupagio dos autores nio figurasse
na problematizagio entre os relacionamentos pautados
nos matriménios e concubinatos, os dados apresentam um
grande percentual de mesticagens na categoria dos casais
pardos e um ndmero significativo nos casais compostos por
africanos e crioulos. A diferenca que se observa em relagio
as dindmicas de mesticagens presentes nas devassas do
século XVIII e nos registros de casamentos do século XIX

¢ que ambas sugerem a presenca da familia mestica. Porém,
os registros do século XIX parecem conter as categorias de
mesclas entre individuos que eram de mesma “qualidade”,
como pardos com pardas, mulatos com mulatas e cabras
com cabras, por exemplo. Outra questdo observada que
ajuda a fundamentar tal andlise seria que, entre as muitas
possibilidades de mescla entre individuos de “qualidades”
diferentes, apenas o envolvimento de africanos e crioulos
teve indices significativos nos dados apresentados por
Libby e Graga Filho.

Retornando ao Griéfico 1, no terceiro maior grupo
figuram os pardos, com 11,5% dos casos, que, em nimeros
absolutos, referem-se a 364 individuos. Normalmente, a
categoria parda era composta por individuos nascidos na
colonia e referia-se & prépria mescla em fungio da “qua-
lidade” de seus pais, embora algumas terminagdes, como
as de Bluteau (1712), indicassem a tonalidade da pele
como a principal caracteristica definidora. Essa categoria
talvez fosse uma das mais complexas do mundo colonial
brasileiro. Os argumentos colocados anteriormente para
justificar a superestima dos individuos presentes na cate-
goria branca podem também influenciar a categoria parda
a0 inverso, subestimando-a.

Faria (2004), para explicar o termo pardo, defen-
deu que as condigbes sociojuridicas como escravo, forro
e livre, influenciavam a qualidade das pessoas pardas,
assim como a de crioulos. A autora considera que o termo
pardo é uma espécie de curinga, amplamente utilizado
para se referir as pessoas que, embora fossem escravas
ou libertas, ndo eram africanas ou crioulas, e aos filhos
de alforriados na liberdade. Embora o vocdbulo pardo
seja utilizado com certa variedade, ele foi empregado
historicamente para qualificar a identidade das pessoas.
Em nossa anilise, o termo pardo nio foi aplicado como
uma panaceia como sugere o termo curinga, sem critérios.
Considera-se que a condigdo sociojuridica (livre, liberto
e escravo) pouco influenciou nesta categorizagio, haja
vista ter sido observada a “qualidade” de pardo entre as
trés condi¢des sociojuridicas. Os pardos, quando livres,
tiveram a “qualidade” rotulada sozinha, sem a expressio
livre, como observado também por Libby (2010), Guedes
(2008) ¢ Paiva (2012). J4 as qualificagbes “pardo forro”,
“pardo cativo” e “pardo escravo” foram muito comuns
nesta documentagio.! O ponto forte da interpretagio de
Faria é a observagdo de que o termo pardo era utilizado
para também qualificar homens e mulheres nascidos na
colonia portuguesa.

Todavia, a defini¢do de pardo, para o padre inaciano
Bluteau (1712), parece associava a “cor” e era igual a de
mulato. Segundo ele, pardo era:

' Sobre a categoria parda e a inexisténcia da expressao “pardo livre” na documentacao colonial, ver: Guedes (2007); Libby (2009, 2010) e Paiva (2012).
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Pardo. Cor entre branco & preto, proé-
pria do pardal, déde parece lhe veyo o nome.
Leucophaus,a,umvitruz. No 3.cap do livro 8. Diz este
Author, Procreantaliislocisleucophea (falla em gado.)
Algumas vezes se diz, Cinereus, Cineraceus, a, um.
No cap. 10, do livro 33 diz Plinio Hist. Jecurejus,
vel cor adalligatur in panno cinéreo (os interpretes
vertem em um pano pardo.) No cap. 9 é contrario
ceneraceam. (falla em terra.) Homem pardo. Vid.
Mulato.Adagioxporfuguezes do Pardo. Mayo pardo,
Junho claro. Da gallinha a preta, da pata a parda. De
noyte todos os gatos sao pardos. Mayo pardo faz o pdo
grado. Pardo . Fera. Vid. Leopardo. Querem alguns que
tigre, pardo, Spanthera, sejdo o mesmo. Vid. O livro
intitulado, numero Vocal, pag. 453. Aonde Sebast. Pac.
Varella allega com Plinio, SEliano. Tom. VI. Qual
solto pardo, q com salto horrendo Formidavel se langa
vendo a pred, As contrapostas armas nio temendo,
Lima saltou desta molhada drea. Malaca conquistada
livro 9. Oitav. 60. P P Bento Pereira, declarando na
sua Prosodia o significado de Pardus, diz que pardo He
o0 macho da onga. Pardus, i. masc. Plin. [sic] (Bluteau,
1712, p. 265, grifos nossos).

Percebe-se que, nas defini¢ées de Bluteau, o termo
pardo estd sempre associado a cor e a0 mundo animalesco,
o que nio corresponde 4 defini¢gdo de mulato que, além
destas duas questdes, é associada também & ascendéncia
dos pais. Portanto, aparentemente, o lexicélogo nio faz re-
feréncia & questdo da ascendéncia e do local de nascimento
dos pais, ou mesmo da influéncia da escravidio para esta
identificagdo, ao usar o termo pardo. O léxico pardus ji
existia na lingua latina, porém, uma das suas ressignifica-
¢6es no mundo americano foi coligada & prépria definicio
de mulato ou 2 ideia de uma cor entre branco e preto. A
significa¢do atribuida por Bluteau ndo levou em conta o
caréter transversal do termo, apenas associou a conotagio
de homem pardo e de homem mulato a cor intermedidria
entre o preto e o branco e a0 mundo animalesco.

No que diz respeito a utilizagio da obra de Bluteau
como fonte, constata-se que os verbetes cunhados por ele
sofriam variagGes. Muitas vezes, para um mesmo vocdbulo
existiam vérias defini¢des. Isso porque o dicionarista,
embora nio tivesse presenciado muitas das realidades
que descrevia, apropriava-se dos significados atribuidos
por outros autores que vivenciaram realidades empiricas
ou teorizaram como ele. Assim, o dicionarista buscava
em temporalidades distintas, como nas Américas, na
Africa e na Asia, autores que pudessem denotar outras
defini¢des para um mesmo termo identitirio como pardo,
por exemplo. As compilagdes encontradas no diciondrio
Bluteau ddo o tom da prépria diversidade de sentidos que

vérios verbetes tomavam em fungio do periodo e do local.
Todavia, um estudo mais critico sobre o autor, o género
diciondrio e a utilizagio de seus vocdbulos como fonte
seria enriquecedor.

Outro aspecto evidenciado na categoria dos pardos
refere-se & correlagdo dos indices apresentados no Grifico 1.
A prépria sustentagio da “qualidade” parda, na terceira
colocagio, sugere que ela representa a principal categoria
de mescla em virtude dos nimeros presentes nas catego-
rias dos brancos e dos pretos cuja familia mestica e sua
mescla resultariam em filhos pardos. Essa correlagdo pode
justificar um dos diversos quadros possiveis da familia
mestica, a partir de uma intensa e crescente mesticagem
cultural e biolégica entre pessoas de “qualidade” e matizes
de pele diferentes.

No que se refere aos pardos, se considerarmos
que os indios também poderiam figurar na categoria de
brancos, houve possibilidade dos pardos serem frutos da
mistura com o elemento indigena. Parece que as devassas
constituem boas referéncias para indicar essa hipétese.
Por exemplo, em 1760 foi revelado pelo portugués An-
tonio da Silva Lisboa, por lhe ser piblico, que Joana,
parda, é “filha de Roza Carijo” (AEAM, 1759, f. 149).
A questdo que se coloca é como uma parda poderia ser
filha de uma carijé? Provavelmente, seu pai seria um
africano ou um crioulo nascido no Brasil. Neste caso,
se a mesticagem fosse com um crioulo, poderia surgir o
sujeito de qualidade cabra.

Para tanto, na incerteza de se saber a ascendéncia
dos pais de vérias pessoas, em alguns casos, os relatos nas
devassas mostraram uma indefini¢do quanto as “qualida-
des” dos envolvidos. Francisco Alves Landim “sabia, por
ver, que Ana Maria, parda ou cabra, é casada no Tijuco
do Serro e ‘vive apartada de seu marido” (AEAM, 1759,
£.149v). O fato de Landim ndo saber de quem Ana Maria
era filha gerou-lhe davida sobre a “qualidade” parda ou
cabra dessa mulher.

Tendo o relato de Francisco Alves Landim como
referéncia, é possivel revelar algumas possibilidades. Uma
delas seria que pardo e cabra foram “qualidades” que se
confundiram na visdo de Landim, assim como de centenas
de outras pessoas que faziam a apreensio naquele universo
pela questdo visual, muitas vezes, no sabendo a ascendén-
cia dos pais. Pode-se também inferir que o fendtipo de
Ana Maria causou dividas em Landim quando ele tentou
identifici-la pela “qualidade” pautada na ascendéncia.
Sendo uma ou outra, nota-se algo muito importante: a
“qualidade” de alguém resultava da observacdo de um
conjunto de aspectos (ascendéncia familiar, proveniéncia,
origem religiosa, cor da pele, tipo do cabelo), pelo menos
quando isso era possivel. Quando ndo era possivel essa
conjuncio de elementos mais aparentes e/ou convenientes,
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outros eram acionados para que a identificacio se efetu-
asse, e isso, certamente, variou de regido para regido, de
época para época, e dependeu, ainda, da percepgio social
e individual de cada autor do registro. Entretanto, nio
se podem desconsiderar certos padrdes identificadores
mais ou menos aceitos e adotados coletivamente, o que
impedia classificacdes aleatérias e sem critérios. Como
lembra Paiva (2010b) os marcadores socioculturais “eram
verdadeiros caleidoscépios de origens, mesclas bioldgicas
e cores de pele na Ibero-América”. Eles, desde o inicio
da chegada dos europeus, podem ter incentivado o uso de
muitas categorias “que, de resto, ndo apenas coloriu aquele
universo, mas serviu de marcador social de distingdo, de
vivéncia, de convivéncia e de mobilidade”.

Essa andlise pode ser observada, de forma mais
geral, na sociedade em que esses sujeitos se inseriam. Do
mesmo modo, uma enxurrada de documentos retratam
essas observagdes. Assim, “por ser notério, Pedro Fer-
nandes Vieira, solteiro desta vila anda amancebado com
Maria do Carmo parda ou cabra forra da qual tem um
filho” [sic]. Neste caso, a indefini¢do da “qualidade” da
mie e do pai nio permitiu que fosse observada a “qua-
lidade” do filho (AEAM, 1737-1738, f. 124v). Também
Jose Vieira de Paulo de Morais “vive mal com uma parda
ou cabra que por nome nio perca e que dera uma alforria
por que tinha zelo” (AEAM, 1759, f. 151v). Da mesma
forma, Estevio Martins “estd metido com uma parda ou
cabra chamada Thereza” (AEAM, 1759, f. 143v). O que
se observou nos relatos foi que, em alguns casos, a popu-
lagdo ndo tinha informagdes suficientes para revelar com
precisio a “qualidade” das pessoas. Por isso, a incerteza
colocava alguns individuos entre duas categorias, como
foi o caso dessas mulheres retratadas acima.

Participando do mesmo universo relacional, Anto-
nio Dias de Abreu, “por ser visinho testemunhou na Vila
do Pitangui que Jodo Ferreira do Vale vive dentro de uma
casa com uma carijé ou parda forra que por nome nio

perca” [sic] (AEAM, 1748-1749, £. 8). O fato de nio se

saber a ascendéncia dos pais para se definir a “qualidade”

das pessoas fez com que muitos ficassem na divida em
funcio da aparéncia. Podese supor que Antonio, em seu
testemunho, ficou na davida sobre as “qualidades” de
carijé ou parda daquela mulher que convivia com Jodo.
Certamente, a presenca de tragos indigenas no fenétipo
da concubina de Jodo e a incerteza sobre os progenitores
dela fez com que Antonio lhe atribuisse a possibilidade de
ser carijé ou parda. Em registro posterior, outra denincia
feita pela testemunha André de Souza Carapina revelou
que “a amdsia de Jodo chamava-se Ana e tinha a qualidade
de india carijé” (AEAM, 1748-1749, {. 10).

Nesse universo que envolvia a aparéncia, as incerte-
zas eram muitas e, por isso, o fenétipo da cor ou dos tipos
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dos cabelos, nariz, entre outros aspectos do corpo, poderia
funcionar como indicador de “qualificagio”identitdria, mas
ndo atribuia a certeza necessdria para as hierarquias colo-
niais. Deste modo, para se definir a hierarquia identitéria,
era preciso verificar a ascendéncia dos pais, em conjunto
com o que normalmente a populagio sabia, porém, em
alguns casos, surgia divida. Sob essa 6tica, a qualificagio de
pardo, no relato de vérias testemunhas do periodo colonial,
ficou confundida com outras categorias em virtude de nio
se saber, em alguns casos, a ascendéncia dos pais. Nos casos
acima, o que parece existir é certo padrio de indefinicio
social, em funcio da visualizacio de aspectos fenétipos das
pessoas que se contrapunham com a falta de conhecimento
da ascendéncia de alguns desses individuos sob suspeicio.

No arraial de Morro Vermelho, em Sabari, acon-
teceu novamente esse tipo de confusio relatado nos casos
acima, porém, desta vez, as qualificacdes ficaram entre
a defini¢do de parda e de mestica. No arraial de Roga
Grande, Sebastido Ferreira Coelho testemunhava “por
ser pablico que na casa de uma parda ou mistica vive
amancebado Francisco José Pimenta” (AEAM, 1759,
£.94v). O fato de Sebastido nio ter certeza da “qualidade”da
mulher fez com que atribuisse incerteza sobre a qualificagio
identitdria da mesma. Logo, Baltazar Freire, outra testemu-
nha, denunciou o concubinato do casal, relatou que Pimenta
“vivia amancebado na casa de Joana Parda” (AEAM, 1759,
f. 96v). Essa parece ser a verdadeira qualificagio desta
mulher, pois ela foi assinar o termo de culpa utilizando
essa identidade junto ao visitador (AEAM, 1759, £. 97v).
Ovutros casos que relacionavam nos testemunhos a incerteza
entre categorias de “qualidades” como pardo e mulato, por
exemplo, também ocorreram. Neste caso, deixaremos para
trabalhar na categoria que qualifica o mulato.

Com 7,1% do total e 224 registros, aparecem os
crioulos, compondo o quarto lugar em nimeros absolu-
tos. Nessa categoria figuram, em sua grande maioria, os
crioulos nascidos no Brasil, mas em pequeno niimero estio
também representados os crioulos oriundos da Africa.Em
Minas Gerais, “Jodo Pinto Souto Maior amancebou-se
com uma crioula chamada Maria Angola forra que foi de
Domingos da Costa de Macedo e se acha em sua casa”
(AEAM, 1759, f. 13). Foi comum, nessa documentagio,
o aparecimento da defini¢do “crioulo preto de nagdo An-
gola”, “crioulo preto de nagdo Mina” ou somente “crioulo
preto”. Porém, ndo foi numa dimensio demogrifica sig-
nificativa que esses casos envolvendo “crioulos pretos” se
apresentaram. Por uma questio de abordagem e de estética
das tabelas, essas atribui¢des dos individuos figuram na
“qualidade” de crioulo. A categoria dos crioulos nio su-
gere a mescla biolégica. Normalmente, com exce¢do de
alguns casos, a distin¢do de crioulo ¢ o preto nascido no
Brasil, filho de uma africana ou preta e, infere-se, de pai
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africano ou preto. Isso é geralmente aceito, embora na
prética a defini¢do seja muito confusa desde o periodo
colonial. Sua atribui¢do variou em fung¢io do local em
que foi apropriada ou autodenominada para designar a
“qualidade” das pessoas e dos grupos.

Embora no caso dos crioulos existam definigbes
como a do dicionarista Bluteau (1712), que associa a
significa¢do de crioulo a “escravo que nasceu na casa de
seu senhor”, existem outras descri¢bes mais antigas. As
defini¢des do naturalista alemdo Marcgrave (1942), que
esteve em Pernambuco durante a dominag¢io holandesa
em 1610; do indio peruano Poma de Ayala (1936), em
1613; e, do mestico inca La Vega (1995), em 1605, fazem
referéncia ao termo crioulo/crio/lo como filhos de europeus
e africanos nascidos nas Américas ou filhos de pais negros
nascidos no Brasil. E mesmo na prépria defini¢io de La

Vega que dizia:

[..] Es a los hijos de espariol y de espariola nacidos
alld dicen criollo o criolla, por decir que son nacidos en
Indias. Es nombre que lo inventaron los negros, y asi lo
muestra la obra. Quiere decir entre ellos negros nacido
en Indias: inventdronlo para diferenciar los que van de
acd, nacidos en Guinea, de los que nacen alld, porque
tienen, por mds honrados y de mds calidad, por haber
nacido en la patria, que no son hijos, porque nacieron
em tierra ajena, y los padres se ofenden si les llaman
criollos. [...] (La Vega, 1995, p. 627).

Tais defini¢gdes do termo crioulo reafirmam a
ascendéncia e a origem dos pais relacionada ao local de
nascimentos dos filhos. La Vega refere-se ao termo criollo
para denotar tanto espanhdis como os negros da Guiné
(geralmente essa era uma das muitas defini¢des para os
povos oriundos da Africa), nascidos nas Indias americanas.
Portanto, a condigdo dos filhos de ndo nascerem na pitria,
ou seja, de ndo serem naturais do local de nascimento de
seus pais era uma situagio quase que size gua non, até pelo
menos o século XVIII, para a “qualidade” de ser criollo. As
palavras de La Vega ainda sdo mais reveladoras:

Los esparioles, por la semejanza, han introducido este
nombre en su lenguaje para nombrar los nacidos alld.
De manera que al espariol y al guineo nacidos alld
le llaman criollos y criollas (La Vega, 1995, p. 628 ).

Para La Vega, o termo criollo foi uma apropriagio
feita pelos espanhdis, a partir de seu uso corrente entre os
negros da Guiné e, provavelmente, a nosso ver, também feita
pelos portugueses, que, por semelhanga, haviam introduzido

este termo aos referenciais de suas respectivas linguas e
realidades. Cabe destacar que a utilizagio das defini¢coes
identitdrias cunhadas pelo Inca La Vega no século dezes-
sete carece de uma critica mais pontual sobre o lugar social
desse agente histérico.'? Vale lembrar que a aplicagdo das
taxonomias elaboradas pelo Inca, bem como o uso delas em
outras temporalidades, amplia a discussdo levando a uma
problematizagio enriquecedora da fonte. Contudo, apesar
de relevante, esse tema ndo serd abordado nesse artigo.

Talvez a defini¢io de Bluteau,ji em 1712, esteja re-
lacionada 4 experiéncia visual da forte presenca de escravos
africanos em Portugal e na prépria América portuguesa
e espanhola. Dai sua ideia de crioulos serem associados
exclusivamente 2 escravidio. E possivel que o fator demo-
grifico da grande presenca de filhos de africanos negros
e cativos tenha influenciado Bluteau na cunhagem do
significado de crioulo a condigdo sociojuridica de escravo.
O que, por um lado, causa uma tremenda confusio para
se tentar estabelecer critérios mais esclarecedores; por
outro, mostra o sentido processual da significacdo e das
ressignificacdes que esses termos de autoidentificagio de
individuos tomaram a partir da conquista da América.

Nio podemos esquecer que as designacées de
“qualidade”, cor, procedéncia foram comuns no periodo
colonial e imperial das Américas, foram sensiveis as
dindmicas histdricas e adquiriram muitas ambiguidades
e ambivaléncias. Portanto, esses termos, que denotavam
caracteristicas de homens e mulheres, sofreram as influén-
cias do tempo e dos sentidos que cada época lhes atribuiu.
Muitos destes vocdbulos tornaram-se polissémicos e
englobaram, dentro de suas significagdes conjugadas, um
complexo esquema classificatério de pessoas.

Para Marcgrave que esteve no Brasil em 1610 e
que foi uma das referéncias de Bluteau, o vocdbulo criollo
referia-se a europeus e a africanos nascidos nas Américas.
Naversio portuguesa de seu livro (Marcgrave, 1942), tra-
duzida pelo padre José Procépio de Magalhaes, o vocdbulo
criollo sofreu uma pequena mudanga de sentido e passou
a denotar o termo crio/lo como os filhos que nasceram de
pais negros. Alids, a atribuicio de sentido feita, a posteriori,
pela tradugio do padre Procépio estd muito préxima das
defini¢des de crioulo surgidas a partir da concepgio de
cor no século XIX.

Para Soares (2000), o termo crioulo referia-se aos
filhos de mies africanas nascidos no Brasil. Assim, ela
dizia que, para a realidade do Rio de Janeiro, na primeira
metade do século XVIII, o crioulo era identificado “ao
mesmo tempo por seu nascimento no dmbito da so-
ciedade colonial e também de sua ascendéncia”. Neste
ponto, concordamos com Soares. No entanto, o fato de

'2 Para uma analise critica sobre o discurso e os termos cunhados pelo inca Garcilaso de La Vega ver: Sa (2013).
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ter atribuido a ascendéncia apenas as mies fez com que
o argumento ficasse parcialmente vilido. Assim, pode-
-se inferir que, para definir a “qualidade” do filho, teria
que se levar em conta a ascendéncia do casal, ou seja, do
pai e da mie, para se definir a “qualidade” de crioulo do
filho. Em alguns casos, a mie poderia definir sozinha a
qualidade de crioulo da crianga, mas o pai teria que ser
incégnito. Como exemplo especulativo, que reforga nosso
argumento: se o filho nascesse no Brasil, de mae africana
e pai portugués, o filho nio seria crioulo, mas sim mulato.
Essa questio ¢ complicada, porque quando o filho era
registrado somente pela mie, no futuro ele poderia ser
reconhecido pelo pai. Nestes casos, as criancas poderiam
até mudar de “qualidade”. Assim, por exemplo, se o re-
bento nascido na coldnia fosse registrado somente pela
mie africana, a crianca seria crioula, mas se o pai viesse a
legitimar o filho posteriormente, a “qualidade”dele poderia
mudar. Se o cendrio da familia mestica fosse a mescla de
mie africana e pai portugués, o menino seria mulato, se
ele fosse natural do Brasil, o filho poderia ser pardo ou
mestico de indio, e, se fosse africano, o filho seria crioulo.
O que torna complicada toda essa engrenagem é que essas
situagdes poderiam acontecer para todas as designacdes
de “qualidade”, cor e procedéncia.

Como ocorrido no caso do capitio portugués
Antonio Dias de Abreu MO/ACBG-CPO-TEST, 1781,
cédice 54, 1. 174 e 179). Ele revelou ser solteiro e, nesse
estado, teve “um pardo filho de uma preta que foi sua
escrava e se acha forra por nome Gracia da Nagio Ben-
guela e outro por nome José pardo filho de Felisberta da
Silva Parda” [sic]. A problematica neste caso, que atribuiu
a “qualidade” de pardos aos filhos do capitio, refere-se a
ndo legitimagdo dos filhos pelo préprio, no tempo em que
nasceram. Certamente, no momento do nascimento, os
filhos foram registrados sem a presenca do pai, levando
em consideragdo somente a “qualidade” materna. Anos
depois, o capitdo declarou que os dois filhos pardos, na-
turais, eram “universais herdeiros das duas partes de todo
o monte de sua fazenda”.

Sobre a questio, a histéria trigica de Leonarda,
crioula forra, e Domingos Pereira de Oliveira pode ser
reveladora sobre a atribui¢do de “qualidade” dos filhos
em funcio da ascendéncia dos pais. Era o ano de 1760,
na freguesia dos Cargos, Comarca de Sabard. Naquela
ocasido, chegou ao conhecimento do conego José dos
Santos, revestido do cargo de visitador, uma dentncia
feita, provavelmente, de forma oral, para que se inquirisse
Thereza Domingues Preta Forra. Infere-se que foi uma
inquiri¢do oral em virtude da pouca frequéncia com que
mulheres oriundas da Africa apareciam nas devassas como
testemunhas. Também o procedimento utilizado foi de
testemunha referida, ou seja, chamada em funcio de prévia
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dentincia. Provavelmente, o branco Domingos Pereira de
Oliveira havia pedido ao visitador para proceder a uma
investigacio sobre o nascimento de uma crianga fruto
do seu relacionamento com a crioula Leonarda. Tanto
Thereza quanto Domingos haviam presenciado Leonarda
parir “com bom sucesso uma menina” (AEAM, 1759,
£.111v). Alguns dias apés o nascimento da menina, Leo-
narda apresentou-lhe ao pai que, inconformado, maltratara
ambas por imaginar que a crianca sairia mulata e saiu
crioula. O suposto pai langou divida sobre a paternidade
daquela menina, pois, “vendo que era filho de negro e nio
dele de branco”, queria detalhes sobre a crianca. Sendo
ele branco e sua mie crioula, a filha teria a “qualidade” de
mulata, porém, ao questionar a paternidade e suspeitar que
a filha fosse de pai negro, a menina seria crioula (AEAM,
1759, fs. 112, 112v). No prosseguimento da investigagio
implementada pelo visitador, descobriu-se que a crianga
nascida na presenca do pai e da preta Thereza havia fale-
cido no dia seguinte ao nascimento. Pouca coisa se sabe
sobre a outra crianga que foi apresentada pela crioula ao
seu companheiro Domingos Pereira.

No que se refere aos dados do Grifico 1, 0s crioulos
também estdo parcialmente representados em virtude da
categoria dos pretos que estdo subestimados. No Brasil, em
grande medida, os crioulos constituem uma categoria que
surge a partir da endogamia de seus pais que sio africanos
ou pretos. Neste caso, as devassas eclesidsticas representam,
majoritariamente, as relagdes exogamicas. Assim, como
na categoria dos pretos, também ¢é possivel alegar que a
familia escrava constituida somente por crioulos formou
parte considerdvel desta populagdo que estd subestimada
nessa documentagio. Alguns trabalhos abordando essa
categoria tém demonstrado que os crioulos constituem um
dos principais grupos da familia escrava, o que permitiu
verificar a reprodugio interna da comunidade escrava e
suas varia¢des (Corréa, 2005; Florentino e Goes, 1997).

Figurando com percentual de 3,1% dos registros,
¢ 99 dos casos absolutos, os mulatos constituem o quinto
maior grupo representado nas devassas. Também consi-
derados como uma das categorias de mescla, os mulatos
assemelham-se aos pardos, em virtude da ascendéncia e
da tonalidade da pele como caracteristicas definidoras.
No universo das devassas, os individuos presentes nessa
categoria eram nascidos no Brasil.

Embora algumas defini¢ées, como a de Bluteau
(1712), indicassem a “qualidade” de mulato como sindni-
ma de pardo, e tendo como base a definicio de cor entre
branco e preto, parece que existe outra distingdo entre as
duas “qualidades”. A diferenca parece provével, pois as duas
categorias encontram-se bem representadas no universo
colonial, inclusive tendo mescla entre elas. Acredita-se que
os mulatos diferem dos pardos em virtude da “qualidade”
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de seus pais. A ascendéncia marcada pela presenga do
pai portugués, que trabalhava na administracio, pode ter
influenciado a disting4o de mulato em relagdo a de pardo.
O fato é que as duas categorias de “qualidade” parecem
ser relacionais pelo aspecto fenétipo da cor, o que causa
certa inconsisténcia social na atribui¢do das “qualidades”
que formaram a familia mestica.

O significado de mulato na América portuguesa
abarcava uma mescla entre portugueses e africanos. Na
América Espanhola, porém, mulato conotava o resultado da
unido do africano com o indio. Assim, na defini¢io de La
Vega (1995), os filhos de “negro y de india, o de indio y de
negra, dicen mulato y mulata”. Coligado a esta concepgio
estava também o local de nascimento dos filhos em relagio
aos pais. Dessa forma, a percep¢io pelo fenétipo da cor da
pele dos pais, dispostos no termo mulato, dava a nogio de
mescla envolvendo dois individuos de nagoes diferentes.

De forma geral, as mesticagens sugeridas nos
termos que designavam as qualidades dos individuos
colocavam-se de duas formas. A primeira envolvendo a
cor diferente do casal e a outra englobando as mesclas de
pessoas com naturalidade e ascendéncia de nagdes dife-
rentes. No discurso de La Vega (1995), pode-se observar
essa logica operativa que dizia: “A los hijos de espafiol y
de india o de indio y espafiola, nos llaman mestizos, por
de ser mesclado de ambas naciones”.

Ainda segundo La Vega (1995), os mulatos eram
tidos como os filhos de relacionamentos envolvendo
africanos e europeus, indios (negros da terra) e europeus
brancos, ou negros e brancos desde que houvesse qualidade
associada aos progenitores. Para Bluteau (1712), o termo
mulato tinha a mesma concepgio do termo pardo, jd que
era associado 4 cor intermedidria entre branco e negro e
a animalidade. Assim ele dizia que:

Mulata, & mulato: Filha e filho de branca e ne-
gra ou de negro e de mulher branca. Este nome
mulato vem de mu ou mulo, animal gerado de
dois outros de diferentes espécies. Nata velna-
tusexpatrealbolS madre nigra, ou exmatre Alba,
Gpatre Nigro, ou exmatre Alba Spatre Nigro.//
Também poderemos chamar ao mulato ibrido.
Mase. a imitagdo de Plinio, que d4 este nome a
um animal gerado de duas diferentes espécies.”/
o que tenho dito na palavra ibrida na palavra
mestigo// Segundo Manoel de Faria e Souza refere-se
as palavras de camées da oitava 100 do canto 10. Toda
a gente vega,e baga, donde diz, quieredezir, que La
gente dessas partes es de color niblanca, ninegra,
que em Portugal lhamanos pardo, o emulatado,
porque se lhaman mulatos loshijos de negro y
Blanco;alosquales de essa mescla de padres que

da esse color dudote, 0 nemtral entre los dos malissimo
Jfaz Duda...// Mulato besta. O macho asneiro filho de
Cavallo e burra// Ulpiano da md gente aventureira,
que as esuras tem seu trato, que pasm livre quem gueim,
Cantando ir de noite i feira, Ou dormindo no mulato
[sic] (Bluteau, 1712, p. 628, grifos nossos).

O verbete mulato, apresentado por Bluteau (1712),
também se refere, por analogia, a defini¢do de hibrido e
de mestico, no que tange a um animal gerado de duas
espécies diferentes, diga-se racional ou irracional. Porém,
o fato de o dicionarista nio té-lo associado a ascendéncia
especifica de seus pais, tirou a questdo transversal que
definia a prépria diferenga entre o pardo e o mulato.

Sobre a questdo familiar que atribuia “qualidade”de
mulato em virtude da distin¢do dos pais, vale analisar uma
passagem deste relacionamento nos livros de testemunhos
das devassas. Explicitando uma tipica relagio poligimica,
a escrava Maria Preta Mina, na mesma casa, coabitava e
estabelecia relagdes com os portugueses brancos Manoel
Araujo Ignes e Francisco da Costa (AEAM, 1759, £. 88
v). Sabe-se, pelos relatos fragmentados na devassa, que um
deles era oficial da administragio. Como era publico na
vila que a africana Maria vivia com os dois portugueses,
ela ndo sabia ao certo a paternidade dos filhos. Porém,
para as pessoas daquela freguesia, a “qualidade” dos filhos
de Maria, fruto da relagdo com os portugueses, era clara,
pois a ascendéncia do relacionamento dos pais atribuia
distingdo. Por isso, dizia-se que a preta Maria pariu
“mulatos e ndo se sabem de quem” apenas “dizem que sdo
de casa” (AEAM, 1759, f. 89 v). Justificando a mesma
argumentagio, um Jodo Baptista Alves, portugués, vivia
em relacionamento com Maria Courana, por alcunha “a
gorda”. Como era publico de virias pessoas que ele tinha
relacionamento familiar com ela “por cujo respeito do
trato”, ficou esta com “alguns filhos mulatos, porem que
nio sabe ele testemunha serdo seus filhos postos que se
diz”[sic] (AEAM, 1748-1749, fs.59-59v). O testemunho
de Domingos da Costa Ribeiro, baseado no “ouvir dizer
de vérias pessoas”, respeitava a relagdo que Jodo mantinha
com Maria, assim aceitava-se que os filhos, sendo do
casal, tivessem a “qualidade” de mulatos. Todavia, mesmo
aceitando a “voz popular”, Ribeiro, no seu argumento, nio
estava tdo certo da paternidade de Jodo Baptista. Neste
caso, colocava-se em duvida a qualidade de mulatos dos
filhos de Maria. Do mesmo modo, aconteceu com Joana
Mina, escrava de José de Oliveira, portugués de Miranda.
Por ser publica a relagio de ambos, na residéncia onde
moravam havia “varios filhos mulatos”, porém a testemu-
nha ouviu dizer de Joana “que alguns”nio eram “filhos de
seu Senhor” (AEAM, 1748-1749, {. 58). Pois, em outra

dentdncia, o mesmo José de Oliveira, vizinho do denun-
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ciante, “tem uma escrava por nome Joana Mina e que esta
tem marido e filhos mulatos, porém, que nio sabe quem
sdo os pais”. Por isso se murmura de que alguns dos seus
filhos ndo sio mulatos (AEAM, 1748-1749,£.59v). Neste
caso, colocava-se em duvida a “qualidade” de mulatos dos
filhos em fungdo da paternidade, pois ndo distinguir os
pais acarretava na indefini¢do da “qualidade” dos filhos.

Em alguns casos, a condi¢io de “qualidade” ficou
indefinida nos relatos das testemunhas entre mulato e
carijé, assim como as dos pardos descritos anteriormente.
Em Pitangui, o testemunho de José de Cabral Furtado
mostrou indefini¢do, pois atribuiu a possibilidade de uma
mulher figurar em uma das duas “qualidades”. Na sua
denuncia, ele havia relatado que José Rodrigues Bastifio
estava amancebado “com uma carijé ou mulata por nome
Cristina” (AEAM, 1748-1749, . 14). O fato de se fazer as
denuncias em virtude das aparéncias fenotipicas nio per-
mitia uma precisdo na qualificacdo do sujeito. Neste caso,
a qualidade teria que ser verificada em virtude da consta-
tagdo de ascendéncia dos filhos em relagio aos pais. Para as
categorias mescladas, a questdo de observar a ascendéncia
era ainda mais necessdria, pois os sinais exteriores, embora
indicadores de mesticagens, confundiam ainda mais o uni-
verso das representagdes fenotipicas. Nota-se que, até nessas
imprecisdes, as categorias de mulato e pardo assemelham-
-se. Constantemente, mas em poucos casos, os populares,
por nio saberem as ascendéncias, ficavam em davida entre
a “qualidade” de mulato ou pardo em relagio a de carijé.

Nos testemunhos dos populares, a incerteza tam-
bém vigorou quanto 4 “qualidade” de mulata ou bastarda.
Assim, na vila de Pitangui, em 1748, o requerente e dono
de engenho, Thomas de Aquino Colassa, relatou que
“Domingos Lopes estd em concubinato com uma mulata
ou bastarda” (AEAM, 1748-1749, f. 17). Normalmente,
essa imprecisdo vinha associada ao desconhecimento do
nome da pessoa referida.

No que tange a representagio no Grifico 1, a
qualidade de mulato pode estar subestimada em relagio
a categoria dos brancos e dos pardos. Desse modo, os
argumentos colocados anteriormente para justificar a
superestima dos individuos presentes na categoria branca
podem, também, influenciar para baixo a representativida-
de da categoria mulata, como foi demonstrado na anilise
do relato do viajante inglés Koster (2002). Em menor
propor¢do, a categoria mulata pode estar subestimada em
relagdo a categoria parda.

Os dados do Grifico 1 mostram a categoria
mestico figurando no sexto maior grupo. Representando
1,3% do total e 40 casos absolutos, constituem também
uma categoria de mescla. Normalmente, os individuos que
estdo inseridos nessa “qualidade” sdo filhos de uniées que
cruzam pais de “qualidade” branca e india. Embora seja
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uma defini¢do também confusa, no que tange a cor e a
ascendéncia dos pais, o elemento indigena constitui o fator
principal do préprio reconhecimento desta “qualidade”.
Bluteau (1712), em um dos significados que qualifica essa
categoria, atribui homem mesti¢o como filho de portugués
e de india, ou de pai indio e de mie portuguesa.

Para Bluteau (1712), a defini¢io de mestico era
confusa; no préprio verbete, ele lhe atribuja também quatro
significados. O primeiro referia-se a mescla de animais
racionais e irracionais de diferentes espécies, “Mestigo.
Diz-se dos animaes racionaes, 3 irracionaes. Animal mestico.
Nascido de pay, & may de differentes espécies”. O segundo
trata-se como sinénimo de hibrido, “Gen. Hibrido, ou como
quer Scaligero, & Vossio, que se escreva Ibrido”. O terceiro
faz alusio a mescla de pais de diferentes nagoes, “hormens,
nascidos de pays de differentes nagoens”. A quarta refere-se
a0 homem mestico, fruto do cruzamento do individuo
que associa o elemento indigena com o portugués, “homem
mestigo. Nascido de pays de differentes nagées, v. g. Filho de
Portuguez, (3 de India, ou de pay Indio, e de may Portugueza’.

Nazzari (2000) observou, para a realidade pau-
lista do século XVII, que o individuo com a “qualidade”
de mestico também ficou conhecido pela denominagio
bastardo e mameluco. A autora percebeu que esses termos
quase sempre se referiam 4 unifio de homem branco com
mulher india. Na verdade, mestico e bastardo eram sino-
nimos de filiagdo ilegitima envolvendo europeu e india.
A designagio mameluco ou mamaluco também represen-
tava o filho fruto da unido entre indio e branco, porém,
ndo estava associada 2 filiagio ilegitima.

Os dados referentes aos mesticos, quando ndo
desagregados por localidades, aparecem nas devassas
eclesidsticas de forma residual e nio apresentam nimeros
expressivos do ponto de vista quantitativo. Porém, a pré-
pria constatacdo dessa categoria demonstra a diversidade
das configuragées bioldgicas e culturais que formam as
nuances de mescla da familia mestica.

Pode-se inferir que os mesticos estivessem, na
sua grande maioria, em dreas de aldeamento e, por isso,
poucos foram retratados nas devassas. Todavia, mesmo
tendo ndmeros relacionais menos expressivos em com-
paragdo com as outras qualidades presentes nos registros,
existiram casos em que a indefini¢do da qualidade de
bastardo em relagio ao mestico foi constatada. Manoel
Dias de Carvalho, por exemplo, foi denunciado por viver
em concubinato com Ménica Ferreira. O relacionamento
familiar mestico era publico, porém nio se sabia se ela era
bastarda ou mestica (AEAM, 1737-1738,£.35). Mais uma
vez nos remetemos a condi¢io relacionada com paternida-
de e filiagdo. A “qualidade” dos pais era uma das varidveis
que influenciava na qualificagdo que distinguia bastardo
de mestico. Ou seja, a condi¢io de legitimidade e ilegiti-
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midade dos genitores era fator preponderante na diferenca
das “qualidades”. Assim, a mesticagem de branco com
indio produziria filhos mesticos ou bastardos dependendo
apenas do envolvimento dos pais em uma relagio legitima
ou ilegitima. Dessa forma, a relagdo mestica envolvendo
branco com indio quando pautada na legitimidade seria
aquela que geraria descendentes mesticos enquanto que
a ilegitima, concebia filhos bastardos.

A “qualidade” de bastardo, que neste trabalho foi
tomada como sinénimo da “qualidade” mestica, apresen-
tou na voz popular indefini¢des com outras condigdes.
Assim, Luzia foi acusada de ser “escandalosa meretriz
pelos visinhos”, porém ninguém sabia ao certo se aquela
mulher era bastarda ou carijé6 (AEAM, 1759, £. 160 v).
Isto é, se era mestiga ou india! Também Antonio Ferreira
de Meirelles havia sido denunciado pela informal relagio
familiar que estabelecia com Juliana, que tinha fei¢oes
indigenas, mas ficaram na ddvida se era bastarda ou cabra
(AEAM, 1759, £. 50 v). Neste caso, vale indagar se, além
da duvida em relagdo a ascendéncia, os fenétipos fisicos,
incluindo a tonalidade de pele, assemelhavam-se ao fruto
da mescla entre india e branco ou entre india e negro e/
ou vice-versa. Em alguns casos, a aparéncia, relacionada
as categorias mescladas, levava a uma indefini¢io ainda
maior. Francisco da Silva Leme denunciou o relaciona-
mento de Roza Maria, mas ndo conseguiu identificar sua
qualidade, apenas disse que ela tinha “parte de bastarda”
(AEAM, 1759,£.173v). As qualidades mescladas tinham
associac¢do clara com a ascendéncia e com o fenétipo da
cor e de outros elementos de caracteristicas, como cabelos
e fei¢des de rostos, porém, quando era possivel estabelecer
a ascendéncia dos pais, esses eram indicadores melhores
para designar influéncia de “qualidade”. Assim, mesmo
tendo virios indicadores, o que talvez mais influenciasse
a “qualidade” de uma pessoa era a heranca da “qualidade”
atribuida aos pais. As familias mesticas derivavam das
préprias dindmicas de mestigagens entre individuos, e o
fruto delas foram os filhos da conjugagio das “qualidades”
dos progenitores.

Os testemunhos tinham como principal objetivo
esclarecer e tipificar as caracteristicas das pessoas que
eram denunciadas. Por isso, a fama publica ndo funcio-
nava em dire¢io de criar indefini¢cdes para as qualidades
das pessoas, mas, sobretudo, de deixd-las esclarecidas.
Assim, por presenciar e ver, muitos testemunhos davam
precisio na qualidade dos sujeitos. Manoel de Souza,
por exemplo, havia denunciado o relacionamento de um
casal. Sem titubear, ele revelou que Francisco tinha a
qualidade de “bastardo e nio de crioulo”, como se estava
aventando (AEAM, 1759, £. 154 v). A grande maioria
dos testemunhos observados nos livros de testemunhos
das devassas revelava a qualidades dos sujeitos de forma

direta, principalmente por ser informagio de dominio de
muitas pessoas da comunidade.

Também residual constitui a categoria cabra, com
36 casos absolutos, o que corresponde a 1,1% dos regis-
tros. A “qualidade” cabra talvez seja a mais misteriosa do
universo colonial, ndo se encontrando quase nenhuma
defini¢do no periodo. Nessa categoria, o que se assemelha
é a referéncia do individuo cabra ao mundo animalesco
(Bluteau, 1712). Isso foi comum para outras categorias
como a de pardo e de mulato.

Sabe-se que a “qualidade” cabra, no universo co-
lonial, constituiuse de individuos nascidos no Brasil. Foi
também uma categoria de mescla que pode ter envolvido
o elemento indigena em sua configuragio. Todavia, nio
se sabem as possiveis caracteristicas que a definiu naquele
periodo. Para Paiva (2012, p.224), “as mesclas entre indios e
africanos produziram outra das categorias que foram usadas
quase que exclusivamente na América portuguesa: ‘cabra”.
O autor, utilizando o relato de cronistas e viajantes, atribuiu
aos individuos cabras a mescla de indios e africanos. De cer-
ta maneira, ele pode ter razio em atribuir essa definicio para
os periodos iniciais da colonizagio da América portuguesa,
porém, para Minas Gerais no século XVIII, certamente
essa categoria de “qualidade” sofreu novas significacdes.
Como exemplo, pode-se citar o testemunho do portugués
Domingos Lopes de Moura. Em 1750, na comarca do Serro
Frio, ele em seu testamento relatou:

Declaro que nos bens nomeados acima se achio duas
crioulas uma Josefa Crioula filha de uma escrava que
Jfoi minha chamada Joana mina e outra chamada
também Josefa cabra filha de uma minha escrava
Joana crioula os quais escravos deixo coartados cada
um de vos em prego de cento e quarenta oitavas de ouro.

[sic] (AFS, 1750, cédice 07, f- 240-245, grifos nossos).

Para o nosso argumento, o relato de Domingos,
destacado em negrito, sugere que Josefa cabra era filha de
uma sua escrava por nome Joana Crioula. Neste caso, se o
individuo cabra fosse filho de uma crioula nio teriamos a
configuragio de mescla proposta de forma generalizada
por Paiva. A menos que essa crioula fosse origindria da
Africa, como observado em alguns documentos, mas esse
ndo parece o caso.

Supde-se que essa categoria fosse uma variagio
regional e/ou temporal de alguma das categorias que nio
figuram nesta documentagio, como cafuzo ou caburé, ca-
riboca ou caboclo, mas um tanto comum em outras regides
no século XVII. Tomando por base que o cruzamento do
indio com o crioulo e com o preto foi uma realidade pre-
sente no universo mineiro, seria mais confidvel supor que a
“qualidade” cabra representasse o cruzamento do indio com
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uma dessas duas categorias. Neste caso, essa “qualidade
aproximar-se-ia da defini¢io cafuza. Considerando, ainda,
que, por analogia, a “qualidade” mestica representou o cru-
zamento do branco portugués com o indio, essa suposi¢io
se torna mais forte. Embora, ndo se descarte a possibilidade
dela ser fruto de outra mescla, como, por exemplo, de casal
mulato e/ou pardo com preto e/ou crioulo.

No universo das “qualidades” mescladas, como a de
cabra, hd certa imprecisdo em se definir a “qualidade” pelos
testemunhos. No relato de Manoel Monte Gato, portugués
de Evora, fica claro que a aparéncia indigena, presente
em algumas qualidades de mescla, ajudou a confundi-lo.
Manoel denunciou um relacionamento envolvendo uma
bastarda que se achava na casa de Bartolomeu e que ele
nio sabia se era “carijé ou cabra” (AEAM, 1759, £ 151). As
mesclas chegaram a tal ponto que esses relatos revelam a ca-
pacidade de muitas categorias serem relacionais. Os relatos
contidos nos livros de testemunhas, embora tivessem o filtro
dos escrivdes, mostram depoimentos de pessoas comuns
e poderosas que viveram no periodo colonial, atribuindo
“qualidade” e distingbes entre as identidades pessoais.

Segundo Libby (2010), o termo cabra consti-
tuia uma terceira designacio de ascendéncia africana e,
geralmente, era usado para referir-se a prole de pais de
origens mistas. Mesmo para Libby (2010), uma de nossas
referéncias, essa qualidade era designada com alguma am-
bivaléncia. Alids, Amantino (2008) nos lembra que, dentro
dos esquemas classificatérios e descritivos dos sujeitos de
nagio cabra, a tendéncia foi contemplar a ascendéncia
indigena, dentro dessa designacio.

Com 0,8% da totalidade dos dados quantificados
e com 24 registros em numeros absolutos, a pentltima
categoria visualizada nas devassas eclesiasticas, retratada
no Grifico 1, foi a do indio. Essa categoria nio sugere
necessariamente a mescla, embora nio se despreze a pos-
sibilidade do envolvimento de indios de etnias diferentes.

Os dados referentes aos indios, quando nio se-
parados por regides especificas de aldeamento, aparecem
residualmente representados. Alids, isso parece ser uma
constante para todas as Categorias que envolvem, par-
cialmente ou por completo, a jung¢do do elemento indi-
gena. Nessas categorias, parece que os dados estio pouco
representados, o que pode justificar a presenga residual
dessas pessoas pelas localidades aventadas. Todavia, o fato
de aparecerem demonstra a diversidade fisica e cultural
dos habitantes das Minas Gerais, assim como o quadro
das pessoas e das mesticagens que compuseram a familia
mestica nesta parte da América portuguesa.

Observando que alguns testemunhos pautados na
aparéncia causaram certa imprecisdo entre duas qualida-

des, a qualidade carijé também foi confundida, principal-
mente com as categorias bastarda e cabra. Assim, o relato
do portugués Leandro Gongalves Vieira denunciava o
relacionamento de Lourengo dos Reis “com uma mulher
que nio lhe sabia o nome e tinha divida se lhe era carijé
ou bastarda” (AEAM, 1748-1749, f. 5v). Posteriormente,
as testemunhas Jodo Pacheco Ferreira e José Rodrigues
de Santiago, “visinhos do casal” [sic], confirmaram que o
nome e a “qualidade” da companheira de Lourengo eram
Josefa bastarda (AEAM, 1748-1749, £. 5,8). Em alguns
casos a situagio ficava ainda menos esclarecida, como a de
Jose de Souza, que “tem uma mulher que parte é carijé”
(AEAM, 1759, £. 173v). Os testemunhos que qualifica-
vam as pessoas, quando acompanhados da expressio “por
ouvir dizer”, normalmente tinha uma imprecisio maior
nas informacgdes, como foi o caso deste.

A dltima “qualidade” representada no Grifico 1 foi
a de mamaluco/mameluco, também considerada uma ca-
tegoria de mescla. Com dois casos apenas, e um percentual
irrisério de 0,1%, os mamalucos/mamelucos completam o
quadro dos remanescentes. Muito comum nas regides lito-
rineas e em S3o Paulo nos séculos XVI e XVII, esse quadro
da mesticagem definiu-se pela mescla de branco com indio,
geralmente de individuo portugués branco com indigena.’

Para a regido de Minas Gerais, a categoria dos ma-
malucos ou mamelucos provavelmente sofreu mutagio ou
foi tomada por outra “qualidade”, como a de mestigo. Essa
hipétese torna-se aceitivel quando levamos em conta a igual
mescla que resultou na configuragio das duas categorias.
Ou seja, do cruzamento do pai branco portugués com a
mie indigena, natural do Brasil, ou vice-versa. Sendo essas
apropriadas, ou atribuidas, pelos agentes da administragio
portuguesa, ou pela autodenominagio dos préprios indivi-
duos, a qualidade mamaluco reflete a presenga dos paulistas
na regido das Minas Gerais. Porém, como a categoria ma-
maluco € relacional com a mestica, é provivel que ela esteja
subestimada ou j4 em desuso para essa regido.

Outra hipétese refere-se ao grupo de indigenas
que se relacionou com os portugueses. Esse grupo, mui-
tas vezes, poderia figurar como brancos, conforme foi
aventado para as categorias parda e mulata. Neste caso, as
categorias indios, mamalucos e mesticos poderiam estar
superestimando a dos brancos.

Goldschmidt (2004), em trabalho pioneiro para
Sao Paulo colonial, traz alguma luz para se pensar a baixa
concentragio de pessoas na qualidade de indio no universo
mineiro. A autora demonstrou como, em virios momentos,
as leis de liberdade dos indios (1611, 1647, 1680 e 1755)
refletiram nas politicas de casamentos da Coroa Portuguesa.
Naquela sociedade, os casamentos mistos constituiram-

'3 Sobre as diversas denominagdes de mameluco ver: Paiva e Cerceau Netto (2011).
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se numa forma de inclusio do indigena ao universo
dos livres e brancos. Segundo a autora, a mesticagem
permitiu a integracio do indigena e do mestico de mesma
ascendéncia a sociedade colonial. Pelo menos daqueles
que se predispunham a se unir com o branco europeu. Isso
pode justificar que o nimero de individuos brancos tenha
sido superestimado em relagio as categorias que tinham o
elemento indigena em sua composicio.™

Analisando essas qualidades representadas no
Grifico 1, depreende-se parte da dindmica do processo
migratério, da reprodugio interna e da grande mobilida-
de cultural e populacional que formou a familia mestica
nesse espago da capitania de Minas Gerais. Conclui-se
que a propria constatagdo da variedade de taxonomias
identitdrias entre os sujeitos coloniais refletia um universo
de relagtes familiares mestigas. As unides constituidas
por esses sujeitos de variadas “qualidades”, por sua vez,
formavam as dindmicas de mesclas nas suas mais distintas
configuragdes e influenciavam na mobilidade e ascensdo
social. Assim, as relagdes mistas entre pessoas de diferentes
“qualidades”foram o foco da abordagem. Dai a concepgio
de uma familia mestica composta de individuos de “quali-
dades” diferentes, o que acabava refletindo as mesclas por
diferencas culturais, étnicas e sociais.

O resultado das unides mesticas que geraram fi-
lhos foi o aparecimento de novos costumes reconhecidos
socialmente e compartilhados entre milhares de pessoas
diferentes que se distinguiam entre suas diferentes qua-
lidades verificadas no mundo colonial. Cada uma dessas
qualidades ajudava a tornar o mundo colonial das Minas
mais nuangado e mestico. A dificuldade nio foi perceber
as diferentes taxonomias identitrias, mas sim apontar
a forma pela qual a familia mestica foi se estabelecendo
como uma alternativa vidvel e bastante comum que absor-
via os interesses de grande parcela da populagio livre, forra
e escrava, levando em conta os sujeitos e suas vivéncias.
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