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Resumo. O trabalho aborda o discurso das trés principais liderangas da A¢io Integralista
Brasileira, Plinio Salgado, Miguel Reale e Gustavo Barroso, apontando para a construgio
de uma memdria mitica sobre o passado colonial brasileiro e para a criagio de uma imagem
negativa do passado mais recente, iniciado com a independéncia do Brasil, como forma
de legitimar a proposta politica de organizagio social do integralismo.
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Abstract. The paper discusses the discourse of the three main leaders of the Brazilian
Integralist Action, i.e. Plinio Salgado, Miguel Reale and Gustavo Barroso, highlighting
the construction of a mythic memory of the Brazilian colonial past and the creation of a
negative image of the recent past - beginning with Brazil’s independence - for the purpose
of legitimizing the organization of society proposed by Integralism.
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Introducao

O surgimento dos movimentos fascistas nas décadas de 1920 e 1930
continua sendo objeto de controvérsias e distintas interpretagdes por parte dos
cientistas sociais e historiadores. Trata-se de um dos fenémenos mais complexos
da histéria recente e, ainda hoje, vem atraindo a atengo de estudiosos das mais
diversas dreas das ciéncias humanas.

Os fascismos, de uma forma geral, para conseguir o apoio das massas, fize-
ram uso da construgdo de mitos sobre o passado, que serviam de fator mobilizador
da nagio na luta pela reconstrugio e até mesmo retorno desse passado idilico. Foi
assim com o fascismo italiano, que ancorava suas promessas de recuperacio da
Itdlia no modelo da Roma Antiga, tentando trazer de volta o poder, a gléria e os
simbolos do passado (como o fascio, por exemplo). O nazismo alemdo, por sua vez,
tentou ressuscitar a Grande Nagdo do passado, destruida pelos aliados na Primeira
Guerra, e fortalecer a pureza racial ariana, supostamente herdada dos antepassados.
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Atualmente, o chamado neonazismo constréi
uma memoria bastante peculiar sobre o passado fascista,
negando os crimes do Holocausto e construindo uma
imagem de vitimizagdo do fascismo, tendo como supostos
algozes os paises vencedores da Segunda Guerra Mundial.

O Brasil também foi palco do fascismo nos anos
1930. A Agido Integralista Brasileira (AIB), fundada em
1932, adotava simbolos e rituais fascistas, concebia uma
doutrina baseada nos elementos cldssicos do fascismo
(nacionalismo exacerbado, racismo, autoritarismo, antico-
munismo, antiliberalismo e antissemitismo) e mobilizava
as massas no seu ideal de construg¢do de uma “nova socie-
dade”e um “novo homem”. Mas, para tanto, no prescindiu
da construgdo dos seus mitos, e novamente o passado foi
objeto de mitificago por parte das liderangas integralistas,
como forma de legitimar a proposta de organizagio social
e politica que advogavam.

A relagio entre mito e memoria precisa ser bem
pensada. A interpretagio do passado faz parte da elabo-
ragdo das memorias dos grupos, dos individuos e também
da nagdo. E mesmo as produgdes historiograficas sobre
temas da histéria também sdo formas de meméria, com a
diferenca de que sio baseadas em pressupostos cientificos
e metodolégicos. Nenhum desses tipos de memoria ¢ a
verdade absoluta, mas podem se aproximar ou se distanciar
da verdade.

Uma memoria totalmente ancorada em mitos se
distancia e muito da verdade, visto que os mitos geralmen-
te nada tém a ver com a realidade que querem representar.
Nio passam de invengdes e deturpagdes do passado,
condicionados quase que por completo por ideologias de
variadas naturezas.

Pollak nos fala da disputa entre memdrias, de
grupos marginalizados que contrapdem a sua memoria a
memoria oficial, de uma memdria subterrinea, que pode
auxiliar na desconstrugdo de mitos criados pela meméria
dominante (Pollak, 1989) E Halbwachs enfatiza a capa-
cidade de coesio e solidificagdo de identidades através
de uma memoria coletiva. Ele ndo vé a memdria coletiva
como violéncia simbélica ou imposi¢io e dominagio; ao
contrédrio, acentua as fun¢des positivas desempenhadas
pela memoria comum, ou seja, reforgar a coesdo social pela
adesdo afetiva ao grupo, utilizando o termo “comunidade
afetiva” (Halbwachs, 1968).

Pode-se dizer, na esteira de Halbwachs, que as
liderancas integralistas pretendiam construir uma me-
moria coletiva sobre o passado do Brasil, no sentido de
que através dela a coesdo social pudesse ser reforcada.
Mas, certamente, o aspecto impositivo e coercitivo seria
colocado em pritica caso o integralismo chegasse ao poder,
ou seja, uma “memdria oficial” seria imposta a sociedade,
reprimindo quaisquer outras memorias grupais ou indi-
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viduais (ou memérias subterrianeas, no termo de Pollak)
que contestassem a produgdo integralista da memdria
coletiva. Nesse caso, o cardter conflitivo e/ou impositivo da
produgio de memérias e a relagio entre memoria e poder
sd0 essenciais para a compreensio do discurso integralista
sobre o passado.

Como o integralismo ndo chegou ao poder, s6
podemos fazer suposi¢es, baseadas na natureza autori-
taria e fascista do movimento. Mas deve ficar claro que a
produgio de meméria é um aspecto fundamental da luta
pelo poder, principalmente se a reconstru¢do do passado
serve para legitimar determinadas doutrinas e/ou pro-
postas politicas de organizagio social. Este era o caso da
Acio Integralista Brasileira.

O integralismo brasileiro tinha uma proposta po-
litica baseada nos principios espiritualistas cristdos, que
deveriam predominar nas relagbes sociais e na atuagio
do Estado, de forma a se construir uma sociedade coesa
e harmoénica. Ocorre que essa proposta era legitimada na
suposicio de que ela se coadunasse perfeitamente com a
“alma” e a subjetividade nacionais, consolidadas no nosso
passado histérico.

A “histéria” ou, mais precisamente, a representagio
do passado, aparece, entdo, como legitimadora de um pro-
jeto politico autoritdrio e fascista, que faz uso do mito da
democracia racial e da cordialidade no encontro das trés
racas formadoras da nacionalidade brasileira, abstraindo
completamente o lado conflituoso dessa relagio. O passado
colonial ¢ pintado com cores idilicas, a0 passo que a histd-
ria mais recente, especificamente o periodo republicano, é
interpretada da forma a mais negativa possivel, visto que
os integralistas se colocavam como os redentores da nagio,
que trariam de volta o passado mitico e benevolente.

No entanto, nio somente o passado longinquo
¢ alvo de mistificagdes, mas também o presente. Pois o
tema da Revolugdo de 1930 aparece na reconstrugio his-
térica do integralismo, mais especificamente na obra de
Miguel Reale e, para a AIB, tratava-se de um fendémeno
contemporineo ao préprio movimento integralista, nao se
podendo falar num passado, mas num presente que teria
marcado profundamente o surgimento da AIB.

E importante, entdo, diferenciar as trés principais
liderangas integralistas. O jurista Miguel Reale adota uma
postura mais presentista, nio se encontrando em suas obras
0 apego a um passado idilico. Sua énfase ¢ estritamente
no presente republicano, para o qual apresenta uma leitura
bem peculiar e adequada ao idedrio politico que defende.

Gustavo Barroso, por sua vez, recorre & mistificagdo
do passado colonial, 4 ideia do encontro harmoénico entre
as trés racas, sendo um diferencial para com o principal
lider, Plinio Salgado, o cardter antissemita radical e a
influéncia do racismo nazista em suas obras.
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Jéa Plinio Salgado nio apresenta uma postura an-
tissemita tdo nitida, e o idedrio cristio aparece de forma
mais contundente em seu discurso. Podemos perceber que
Salgado recebeu uma influéncia muito forte do romantis-
mo em suas obras. O romantismo, movimento cultural,
artistico e literdrio iniciado na Europa, no século XVIII e
espalhando-se para as Américas no século XIX, tinha entre
suas caracteristicas a valorizagio das emogoes, os temas
religiosos, o nacionalismo e a histéria, temdticas muito
recorrentes nas obras de Salgado. Em todas as expressoes
artisticas sob influéncia romantica, seja nas artes pldsticas,
na literatura, no teatro, etc., os problemas sociais e urbanos
e os acontecimentos histéricos nacionais sio retratados,
assim como os assuntos de cunho popular e folclérico.
Embora possamos encontrar o tema do folclore também
em obras de Gustavo Barroso, em Plinio Salgado este se
encontra de forma mais articulada a um idedrio nativista
e nacionalista em comunhio com o ideal cristio.

A influéncia da primeira gera¢do roméntica no
Brasil € nitida nas obras de Salgado. Conhecida também
como nacionalista e indianista, essa geragio valorizava os
temas nacionais, os fatos histéricos e a vida dos indios,
sempre retratados como o “bom selvagem”, portanto, o
simbolo cultural do Brasil.

O presente artigo serd, entdo, dividido em duas
partes: a primeira abordard o mito sobre o passado, enfo-
cando as obras de Salgado, embora com cita¢des também
de outros pensadores integralistas importantes, como
Gustavo Barroso, e um de menor visibilidade no movi-
mento, como Américo Palha; e a segunda serd restrita ao
pensamento de Miguel Reale, com a temdtica da revolugdo
de 1930 e a leitura de Reale sobre este momento politico
do Brasil republicano.

O passado colonizador:
0 mito e seu reflexo no presente

O idedrio integralista é baseado numa visdo dua-
lista da realidade, com dois polos totalmente opostos: o
“bom”e 0 “mau”, a “ordem” e 0 “caos”, o “espiritualismo” e
o “materialismo”. Tais categorias sio associadas a regides
geogrificas do Brasil, sendo o interior e o sertdo repre-
sentantes do polo positivo, e o litoral a encarnag¢do dos
aspectos negativos da modernidade.

O retrato do presente era pintado da seguinte
forma por Plinio Salgado, lider méximo do integralismo:
a gente do sertdo, formada pelo caboclo, além de pobre e
honesta, seria o baluarte da nacionalidade e moralmente
melhor do que a populacio litorinea, influenciada pelo
materialismo e pelo cosmopolitismo. Logo, as massas do
interior seriam vitimas da concep¢do materialista da exis-

téncia, pois sofriam a exploragdo dos coronéis e burgueses,
associados aos interesses estrangeiros (Aratjo, 1987).

Araujo aponta para a necessidade de se retroceder
ao inicio da colonizagio portuguesa para compreender
a origem e o significado do espiritualismo do povo do
sertdo, além da oposi¢do campo/cidade presente no pen-
samento pliniano. Assim sendo, quando os portugueses
aqui aportaram, encontraram a terra ocupada pelos indios
Tupis, tendo sido o contato entre brancos colonizado-
res e indigenas totalmente cordial, sem nenhum clima
de hostilidade ou violéncia. As relagbes entre ambos
desenvolveram-se harménica e cooperativamente, pois
cada um teria se esforcado para compreender e ajudar o
outro (Aradjo, 1987).

Salgado tenta explicar esse clima de cordialidade:
os Tupis eram altamente espiritualizados, adotando como
totem médximo a figura da anta, um mamifero décil e
meigo. Assim eram os indios Tupis: a dogura e a mei-
guice imperavam em suas almas e, logo, nas relagdes que
estabeleciam entre si e com o exterior (Salgado, 1935a).

Para Salgado, o indio “influiu de certa forma na
fixacdo do ariano e marcou a denominagio geogrifica do
continente como um sinal indelével de presenga. Eo que
podemos chamar o ‘meio étnico’. A for¢a da terra” (in
Chasin, 1978, p. 112). Nesse “meio étnico”, habitam todas
as outras ragas em absoluta igualdade de posi¢des, “como
afirmacio de uma larga politica acolhedora do estrangeiro
que aqui se aclima”, ocorrendo, entdo, “a grande fusio como
até hoje tem sido feita” (in Chasin, 1978, p. 112).

A miscigenagio fica facil de ser explicada, partin-
do-se do pressuposto de que o espiritualismo dos indios
facilitava a mistura racial. No pensamento integralista, o
processo de miscigenagio racial ¢ concebido como resul-
tado da histéria e da “alma”do povo brasileiro. No que diz
respeito  historia, o evento que teria marcado o inicio da
fusdo racial no Brasil foi, portanto, o “encontro” entre o
indio Tupi e o branco colonizador. Desse cruzamento teria
nascido o “homem brasileiro especifico”, nas palavras de
Salgado, revelando o que ele chama de “verdade da raga”,
ou seja, “s6 hd um denominador comum étnico, o indio”
(in Chasin, 1978, p. 112).

Além do espiritualismo nativo, teria havido o
espiritualismo cristdo trazido pelos jesuitas e os rituais
africanos dos escravos, dando origem, no século XVI, a
uma sociedade influenciada por valores e sentimentos
espirituais. A jun¢do dessas trés correntes espirituais teria
vencido o lado material do politeismo africano e tupi e
dos nobres portugueses, cuja maior preocupagio era com
a acumulagio de riqueza e poder (Salgado, 1943). As
caracteristicas geogréficas do Brasil, como o clima e o
relevo, facilitaram a unido espiritual, pois as dificuldades
de conquista do territério, as grandes matas e os rios
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intransponiveis, o calor e a falta de auxilio de Portugal
levaram as vérias ragas a se irmanarem e a reduzirem as
diferengas e oposi¢oes que as separavam.

Ao desembarcar no Brasil, o colono da melbor estirpe,
habituado as arrogincias das castas fidalgas, os mogos
da corte, os nobres de todo jaez, viam-se forcados, pelas
contingéncias do meio fisico e pelo sentido da vida
americana, a irmanarem com burgueses audaciosos e
plebeus sem origem. Essa confraternizagio se operava,
a despeito de quaisquer prevengées que separavam
nos primeiros tempos os espadachins ou doutores, com
fumagas de aristocratas, dos elementos jd radicados
na terra. E, apds, os descendentes dos entrantes ndo
tinham memdria de fundas diferencas. A agdo da terra
era decisiva (Salgado, 1935a, p. 142).

Vislumbra-se, entdo, uma concepgio bastante po-
sitiva do “encontro”entre os indios e o branco colonizador
e uma desconsideragio para com o cardter tragico do con-
tato entre os colonizadores e as popula¢des indigenas do
territério brasileiro, que foram em grande parte dizimadas
ou submetidas aos interesses econdémicos metropolitanos.
Salgado constréi uma visdo idilica das relagdes entre indios
e brancos europeus, utilizando a miscigenagio como meio
de argumentagdo. Dessa forma, o predominio do branco
sobre o indigena é apagado por duas suposi¢des: a da exis-
téncia de uma igualdade entre todas as ragas residentes no
Brasil e a de o branco, enquanto estrangeiro, ter sido “bem
acolhido”, pois o indigena teria aceitado se misturar com
ele, dando origem ao processo de fusio étnica.

A democracia realizava-se ampla e barbara em todo o
continente, onde as castas desapareceriam no episidio
comum da conquista da terra. Os desbravadores do
sertdo, os mineradores [...], os vendeiros, os sitiantes,
o caboclo pastor ou roceiro, essa grande massa rarefeita,
espalhada pelo nosso imenso territdrio, ndo conhecia
nem prerrogativas, nem privilégios, nem separagoes
profundas de classes, nem diversidade de situagio
econdmica influindo nos costumes e nos processos da

vida (Salgade, 19354, p. 138).

A raga em formagio no Brasil seria, entdo, resul-
tado do “violento individualismo latino, que se cruzou
com o instinto de uma raga antropéfaga, exacerbando-se
geograficamente, nessas distdncias do sertdo onde a luta
bravia do homem contra a natureza hostil incutiu-lhe
a consciéncia de um aquilatado orgulho e uma rebelde
personalidade” (in Chasin, 1978, p. 112).

Salgado parte do pressuposto da igualdade de con-

digdes entre as trés ragas, ou seja, desconsidera totalmente
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as relagdes de poder e 0 modo como o sistema econdémico
mercantilista funcionava, ja que, para ele, as dificuldades
da colonizagdo teriam acentuado o lado espiritual dos
grupos encontrados no local, instaurando-se uma espécie
de democracia.

Mas, apesar de defender a ideia de uma “democracia”
no passado colonial brasileiro, ndo era possivel ao integra-
lismo negar a existéncia da escravidao. Esta era vista como
uma mancha na nossa histéria, mas ainda assim era retra-
tada em cores bastante brandas. Plinio Salgado enfatizava
que a relagio entre escravos e senhores era perfeitamente
democritica, ja que havia intimidade e confianca.

A “mucama’ era a confidente de Sinhd-moga’; a ‘mae
preta’, a ‘tia”, gozavam de grande prestigio entre as
criangas brancas as quais contavam suas historias; o
‘moleque” era bem o “demonio familiar” cujas diabru-
ras divertiam; havia pretos que tomavam conta dos
negdcios do senhor, gerindo-os com fodos os poderes
(Salgado, 19354, p. 140).

Assim sendo, o escravismo nio teria sido obsticulo
para a concretizagio do espiritualismo e da democracia
na sociedade colonial brasileira, pois “todos se vestiam
mais ou menos igualmente; comiam juntos, patrdes e
camaradas; folgavam nas festas do Divino ou Santa Pa-
droeira, numa promiscuidade que era bem a expressdo da
grande democracia criada [...] pelos imperativos da terra”
(Salgado, 1935a, p. 139).

O indigena era visto como o representante da
“alma” nacional, por ter aceitado se submeter a fusio “har-
moniosa” com os brancos, contribuindo para a geragio de
uma nova raga no futuro. O integralismo elaborou uma
imagem do indio que corroborava o processo de bran-
queamento, e esta imagem era apresentada, inclusive, nas
publica¢ées do movimento destinadas ao publico infantil.
Um exemplo é uma histéria contada na Revista Ra-Ta-
Plan, que diz o seguinte:

O indio Sepé era um valente cavaleiro. Um cavaleiro
andante do Brasil selvagem. Era bom, puro, era fidalgo,
era audacioso, era perseverante. Montado ao seu cavalo
branco, a fronte coroada por um cocar de penas mul-
ticores, a forte langa no brago forte, surgia no alto das
coxilhas do Rio Grande do Sul [...] Como ele amava
a sua terral Dir-se-ia que Sepé adivinhava o futuro
de uma grande Pitria em que o sangue dos selvagens
se misturaria ao sangue dos brancos para realizar uma
Nova Humanidade. Nas horas das batalhas campais,
no furor dos entreveros, ao retinir das langas, ao silvar
das flechas, ao estrépito da cavalaria fulminante que
estrondava na campanha, a figura de Sepé se destacava
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COMO um arcanjo moreno, como um raio invencivel.
O indio Sepé, herdi dos pampas, exprimia a propria
alma do Brasil, na sua coragem, no seu sacrificio, na
sua tenacidade (Revista Ra-Ta-Plan, 1941).

A valorizagio do indigena estd intimamente ligada
\ [{(3A I3 s~ . .
a sua “disposi¢do” de se misturar racialmente com os bran-
cos, de conviver pacificamente com a presenca do branco
colonizador, lutando, inclusive, ao seu lado, conforme
demonstra a referéncia seguinte ao indio Arariboia:

Este nome significa ‘cobra feroz” e designa o nome de
um selvagem brasileiro, que foi aliado fiel de Men de
Sd, também de Estdcio de Sd e de Salvador Corréa
de Sa, nas lutas contra os fmnceses e os tamoios [...]
De 1560 a 1565, combateu sempre ao lado dos nossos
primeiros colonizadores, com bravura nunca desmen-
tida, e certa vez salvou da morte a Salvador Corréa de
Sd. Por tal ato, mereceu do El Rei D. Sebastido uma
recompensa que o elevou ao posto de capitio-mor da
aldeia de Sdo Lourengo, por ele fundada. Tio grande
Jfoi a gratidao que D. Sebastido lhe enviou um “ves-
tidrio completo de seu uso’, o hdbito de Cristo e uma
tensa de alguns mil réis. Como fodos os selvagens, era
ele pagio; um dia, levaram-no a batismo, baixando
a cabega sob a dgua benta, tomou o nome de Martin
Afonso de Souza. Anos depois, morreu afogado nas
proximidades da Ilha de Mucangué-Mirim. O Estado
do Rio de Janeiro, reconhecendo os seus grandes méritos,
perpetuou-lhe a bravura num busto que se avista a
chegada das barcas, em Niterdi (Soares, 1941, s.p.).

Este discurso ¢ bastante revelador, pois demonstra
que, para o integralismo, a submissdo do indigena aos in-
teresses do branco colonizador portugués, lutando ao seu
lado pelas causas metropolitanas e deixando-se aculturar, é
um fato positivo de nossa histéria. Defende-se, na verdade,
a supremacia branca, conforme fica claro na descri¢do do
processo de aculturagio sofrido por Arariboia, simbolizado
pela aceitagdo dos valores brancos — que o leva a lutar
pelos interesses metropolitanos —, pelo batismo catdlico
— concebido como um “bem”, uma “recompensa’— e pela
troca de nome.

Plinio Salgado apresenta o mesmo argumento,
afirmando a importéincia da contribui¢do dos indigenas a
formagdo da nacionalidade brasileira, sendo responsiveis,
a0 lado dos brancos colonizadores, por acontecimentos
importantes de nossa histéria:

"Também nao temos que nos envergonhar da contribuicdo
indigena [...] & formagdo da Nacionalidade. As tribos
selvagens tupis ou tapuias, que povoavam o territorio

brasileiro, além de fisicamente fortes, revelavam nobres
sentimentos de honra, de pundonor, de altivez. [...]
Basta ler os historiadores, em seus relatos objetivos e
sem intengbes poéticas, para encontrarmos, desde 1530,
as figuras patriarcais de Tibiricd e seu irmdo Caiubi
(caciques), fundadores com Anchieta e Nobrega (padres)
da cidade de Sio Paulo. Seguem-se, nessa galeria de
herdis, numerosos guerreiros e chefes, como Araribdia, ao
lado de Estdcio de Sd, na guerra contra a invasio dos
Jfranceses, ou Camario, indomdvel batalhador contra a

ocupagio holandesa do Nordeste (Salgado, 1965, p. 96).

No que diz respeito a cristianizagio dos indigenas,
a supremacia branca ¢ defendida por meio das antiteses
“selvagem” e “civiliza¢do”. O indio estaria submetido as
trevas da selva, e o branco o trouxe a luz da civilizagio,
através do batismo cristdo levado a cabo pelos jesuitas. O
integralista Américo Palha faz referéncia a este assunto,
em um artigo no jornal do movimento:

O Brasil nasceu num berco agreste, entre indios e feras.
Ao seu primeiro vagido, respondeu logo o clangor das
intibias e o rugido das sussuaranas. Debrugou-lhe sobre
0 berco o crucifixo do jesuita, que lhe trazia aos ldbios
uma gota de sal, colhida na bacia azul do Mediterri-
neo, pia batismal da civilizagio (Palha, 1937, p. 45).

O valor do indio ¢, portanto, diretamente propor-
cional 4 sua capacidade de se deixar aculturar pelo branco
colonizador, de se deixar misturar ao sangue do branco
europeu, desaparecendo como raga e cultura a parte, mas
legando 4 raga em formacio — ou seja, em vias de em-
branquecimento — as qualidades que formam o cardter da
“alma” nacional, baseadas na harmonia e na solidariedade,
que levam a constante fusdo racial e cultural. Assim, o
integralismo elabora o mito do Tupi, que vai fundamentar
toda a sua defesa do caldeamento étnico e cultural.

O mito do Tupi ancora-se na imagem do Tupi
como possuidor de um cardter étnico redutor e integrador,
tornando-se indispensédvel na formagio da “raga harmo-
niosa do futuro™:

Somos um pais de imigragio e continuaremos a ser
refigio da humanidade por motivos geogrificos e
econdmicos demasiadamente sabidos [...] Na opinido
bem fundamentada do socidlogo mexicano Vasconce-
los, € de entre as bacias do Amazonas e do Prata que
saird a ‘quinta raga’, a “raga cosmica’, que realizard
a concordia universal, porque serd filha das doves e das
esperangas de toda a humanidade. Temos de construir
essa grande nagdo, integrando na Pitria comum todas
as nossas expressoes historicas, étnicas, sociais, religiosas

Historia Unisinos

185



Natalia Reis Cruz

e politicas. Pela for¢a centripeta do elemento tupi. |[...]
A descida dos tupis do planalto continental no rumo do
Atlintico foi uma fatalidade historica pré-cabralina,
que preparou o ambiente para as entradas no sertio
pelos aventureiros brancos desbravadores do oceano.
[-..] Os tupis desceram para ser absorvidos. Para se
diluivem no sangue da gente nova. Para viver sub-
Jetivamente e transformar numa prodigiosa for¢a a
bondade do brasileiro e 0 seu grande sentimento de hu-
manidade. [...] Toda a historia desta raga corresponde
[-..] a um lento desaparecer de formas objetivas e a um
crescente aparecimento de forcas subjetivas nacionais.
[-..] Entre todas as ragas que formaram o Brasil, o
autdctone foi a tinica que desapareceu objetivamente.
Em uma populacio de 34 milhoes nao contamos meio
milhio de selvagens. Entretanto, ¢ a tinica das racas
que exerce subjetivamente sobre todas as outras a agio
destruidora de tragos caracterizantes; € a inica que
evita o florescimento de nacionalismos exdticos; € a raga
transformadora das ragas, e isso porque nio declara
guerra, porque nio oferece a nenhuma das outras o
elemento vitalizante da resisténcia (in Chasin, 1978,

. 245-247).

Até mesmo a unidade politica do Brasil, a despeito
da autonomia dos Estados, ¢ explicada com base no mito

do Tupi. Diz Salgado:

Essa unidade, ¢ possivel que repouse na identidade
das raizes étnicas, que fizeram de trinta milhoes de
homens uma sé familia perfeitamente caracterizada
pelas suas tendéncias, pelos sentimentos e aspiragoes.
E ¢ bem possivel que essa unidade racial, em contato
da qual o jus sanguinis das politicas emigratorias nio
resiste a passagem de duas gerages, tenba origem no
elemento tupi, a grande raca que derivou—com os drias
dos platos asidticos — dos araxds iluminados do Oeste

(in Chasin, 1978, p. 16).

Segundo Salgado, além de contribuir para a for-
magio da nacionalidade, a raga tupi

[-..] parece mesmo predominar sobre todas as outras. De
sorte que todas as ragas estrangeiras que para aqui vie-
rem terdo no tupi uma espécie de denominador comum
[..] Ecla que possibilita, pelo cruzamento, a adaptagio
do branco, ¢ ela que, além de imunizar o branco pelo
cruzamento, prepara-lhe a terra, devastando as matas,
abrindo caminbos para o surto da lavoura. Por isso
que no extremo sertdo de Sdo Paulo, ld onde os golpes
dos machados na derrubada das perobeiras afugenta a
maleita e todos os génios maus da floresta, néo encontrei
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um 5o estrangeiro, mas apenas o caboclo brasileiro, de
todas as procedéncias (in Chasin, 1978, p. 18).

A raga singular originada do processo harmonico
de miscigenagio caracteristico de nossa histéria seria o
caboclo, o que garante a unidade nacional, fazendo com
que as diferengas regionais, climdticas e econdmicas que
dividiam o pais fossem superadas pela afirmagio da iden-
tidade racial brasileira, pois o pertencimento a0 mesmo
sangue implicaria necessariamente a adesdo a um mesmo
quadro de sentimentos e valores, contribuindo também
para a coesdo e a harmonia sociais (Salgado, 1943).

O integralista Jardim de Moraes referenda tal
interpretagdo, enfatizando que o cardter espiritualista
concretizado na auséncia de preconceitos e no sentido
igualitdrio teria se cristalizado no sangue dos brasileiros,
que, reunidos numa sé raga, o caboclo, incorporariam os
principios espirituais as caracteristicas fisicas, e todos os
demais herdariam e transmitiriam esse legado (Jardim
de Moraes, 1978).

Aratjo, ao analisar o pensamento de Plinio Sal-
gado, aponta para a presenca da chamada fébula das trés
ragas, ou seja, a crenca de que a nossa identidade nacional
foi construida em torno do intercimbio sexual entre os trés
grupos étnicos: branco, negro e indio. Mas, para Aratjo, a
interpretagio de Plinio se diferenciava da de outros auto-
res, como Silvio Romero e Nina Rodrigues, por exemplo.
Estes, apesar de também definirem a nacionalidade em
fungio dos cruzamentos raciais, preocuparam-se em esta-
belecer uma hierarquia entre as trés ragas, impedindo-se
que a fusdo delas resultasse numa mesma raga homogénea
(Aratjo, 1987).

Para defender seu ponto de vista, Aratjo cita Ro-
berto Da Matta (1981), que mostra como a acentuagio das
diferengas afastava os trés grupos, fundando a sociedade
brasileira sobre um modelo triangular, no qual os bran-
cos ocupariam a posi¢do do vértice e os outros a base do
tridngulo. Tal modelo combinaria a preservagio das ca-
racteristicas especificas de cada raga, com a superioridade
dos brancos e o estabelecimento de relagées cordiais, com
lagos de afei¢do e intimidade (Aratjo, 1987).

[-..] este racismo conservador vai enfatizar acima de
tudo a elaboragio de categorias étnicas intermedidrias
entre os trés grupos primordiais, tais como o mulato,
o cafuzo e o mameluco. Estas categorias, fruto direfo
e imediato da confraternizacio amorosa que parecia
definir nossa nacionalidade, permitiam que as dife-
rengas que separavam as (rés ragas se expandissem e
multiplicassem ao mdximo, sem que, porém, essa ex-
pansio implicasse qualquer autonomia ou afastamento
(Araiijo, 1987, p. 56).
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Recorrendo novamente a Da Matta (1979), Aratjo
enfatiza que as categorias intermedidrias abrem a possibi-
lidade de que as divergéncias se entendam e se conciliem,
complementando-se e originando uma sociedade na qual
os antagonismos se articulam hierarquicamente, no inte-
rior de uma totalidade ampla (Aragjo, 1987).

Para Aradjo, a proposta pliniana nio se encaixa
nesse modelo hierdrquico, o qual determina que o todo in-
corpore e englobe seu contrério, preservando a identidade
deste. O autor acredita que as ideias de Plinio Salgado po-
dem ser interpretadas como totalitdrias, na medida em que
ele seria obcecado por uma totalidade democritica, que
exige a dissolugio das caracteristicas distintas e singulares
das partes que formam o todo, em prol da constitui¢io de
um conjunto indiferenciado e uniforme (Aratjo, 1987).

Permito-me discordar da interpretagio de Aradjo.
E verdade que Salgado, e também as demais liderangas in-
tegralistas defendiam uma sociedade racial e etnicamente
homogénea, mas o pressuposto de que eles nio partiam de
uma hierarquia entre as ragas nio pode ser atestado pelos
seus discursos. Ao contrrio, a suposi¢do da superioridade
da raga branca, quando nio aparece explicitamente, estd
subentendida na defesa da miscigenag¢io como um pro-
cesso de branqueamento da populagio brasileira.

O caboclo, tio enaltecido pelos integralistas, ¢, na
verdade, o simbolo do processo de branqueamento. A fusdo
das etnias levaria a formagio de uma nova raga, sintese de
todas as ragas. O elemento tupi, enquanto “naturalmente”
dotado da capacidade de se fundir com o branco, devido
a sua alma cordial e benevolente, desapareceu enquanto
raga, mas deixou a benevoléncia e a cordialidade na alma
e na subjetividade das demais ragas que se misturaram
a0 sangue tupi. Assim, a histéria aparece como fator
explicativo da tradi¢do brasileira de amalgama racial: o
evento histdrico do “encontro”entre o branco e o indigena
teria propiciado a consolida¢do de uma “alma” e de uma
“subjetividade” nacionais tendentes a harmonizacio e a
solidariedade entre os diversos grupos sociais, sendo a
miscigenagio racial entendida como parte desse processo
(Cruz, 2004).

O negro é valorizado segundo o mesmo ponto de
vista usado na valorizagio indigena: por sua capacidade de
integragdo a sociedade, por seu trabalho e por sua partici-
pacio em feitos importantes, lutando ao lado de brancos
e indios. Conforme Salgado: “Em relago ao negro, [...] ¢
contemplar o vulto grandioso de Henrique Dias, para que
vejamos o valor do africano, trabalhador humilde na paz,
soldado valente na guerra” (Salgado, 1943, p. 96).

No trecho acima, Salgado refere-se a famosa
Batalha de Guararapes, quando representantes das trés
ragas — branca, negra e indigena — lutaram juntos contra
a invasio holandesa:

Data digna de ser comemorada pelos nossos patricios
€ a de 19 de abril de 1648, quando se feriu a famosa
1.% batalha dos Guararapes, cuja vitoria dos brasileiros
decidiu a definitiva capitulagio dos holandeses. O ataque
aos holandeses [...] foi ordenado por Francisco Barreto
confiando um dos flancos a Camario, outro a Henrique
Dias ¢ o centro a Fernandes Vieira. Eram as trés ragas
unidas no mesmo objetivo de reconquista dos territorios

ocupados pelo invasor (Salgado, 1943, p. 128).

Mas sio os feitos da raga branca — representada
pelos colonizadores portugueses — que sdo exaltados pelo
integralismo. O branco colonizador teria demonstrado
profunda habilidade e capacidade de fomentar uma
unidade de sentimentos, fazendo com que a integragdo
cultural, cimentada pelo cristianismo, predominasse, a
despeito da ampla variedade de povos que convivem em
territério brasileiro. Segundo Salgado:

[-..] Se examinarmos o globo terrestre em toda a zona
tropical, ndo veremos nenhuma civilizagio igual &
brasileira, o que demonstra a alta capacidade dos
portugueses no sentido da colonizagdo e da prepa-
ragio cultural de uma futura Nacionalidade. [...]
INGs constituimos um imenso territério de mais de
oito milhées de quilometros quadrados, com absoluta
unidade de lingua, de consciéncia juridica e religiosa,
de costumes que nos foram transmitidos por aquele
povo extraordindrio, de uma bravura indomdvel
e de um sentido universalista como nenhum outro
revelou na Historia. [...] Com apenas um milhdo de
habitantes, um exiguo territorio, a Nagdo de Herdis,
Missiondrios e Poetas, langcou ao mar milhares de
intrépidos nautas, decifrou o mistério do Mar tene-
broso, completou, ampliando-a, a facanha de Ulisses,
quando tentava transpor as Colunas de Heércules na
direcdo do Ocidente. Como capacidade eugénica e
energia racial, nio existe outro exemplo na Historia

[...] (Salgado, 1943, p. 93-94).

E continua, falando das realizagdes do branco
colonizador:

A poderosa raca luso-brasileira acomete os sertoes do
Novo Mundo. Lega-nos o enormissimo territorio e,
mais do que isso, a unidade da lingua, a consciéncia
Juridica, através das Ordenagdes do Reino, a fé crista
e 0 sentido da indivisibilidade da Grande Pitria. [...]
A preponderancia dos que vinham ao Brasil [...] era
constituida de gente da melhor estirpe e nem seria
possivel o empreendimento dos primeiros engenhos
de agiicar, a fundagdo das primeiras cidades, a pe-
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netragdo dos sertées, a obra da catequese do silvicola
sem que, para isso, ndo houvera elementos humanos de
primeira ordem. [...] Em 1583, jd se contavam como
elemento civilizador 25 mil brancos e 18 mil indios
catequizados e integrados no meio social. A estes se
Juntavam 14 mil negros (Salgado, 1943, p. 95).

Gustavo Barroso também dedicou parte de seu
pensamento as contribui¢ées do branco colonizador, que
¢ descrito de forma bastante benevolente, acentuando-

W« o e1e N« e . » ~
se o seu papel “civilizador” e “cristianizador” em relagdo
aos “selvagens”

Descoberto pelos portugueses, apesar de sua vastidio e
selvatiqueza, o esforco titinico de sucessivas geragoes
o foi plasmando lentamente com a mesma lingua e o
mesmo sentimento religiaso, primitivos e principais
alicerces dum espirito verdadeiramente brasileiro,
entdo ainda em feitio de larva. O bandeirante dos
ciclos paulista, baiano e pernambucano, na sede do
ouro e na fome das aventuras, tracou a golpes de he-
roismo sua forma fisica origindria, buscando invios
sertdes pelos caminbos dos indios e pelo curso dos rios,
descendo para o Prata e subindo para o Amazonas, a
recuar dia a dia o meridiano de Tordesilhas. O jesuita
aldeou 0 aborigene, ensinou os primeiros rudimentos
da civilizacdo e amansou os instintos selvagens,
moldando-o espiritualmente. Aqueles levaram a fodos
os pontos que alcangou sua expansio o idioma e a
semente do sangue europeu, muitas vezes nobre. Estes
plantaram por toda a parte o cristianismo (Barroso,

1933, p. 55-56).

As relagdes entre brancos, negros e indios e a
unido histdrica das trés ragas também estdo presentes no
discurso de Barroso, conforme o texto seguinte:

Sob o signo feliz da epopeia nordestina contra o fla-
mengo, as trés ragas bdsicas da futura nacionalidade
unem-se para sempre, logo no segundo século da vida
brasileira, pelo sangue que, juntos, derramaram os
negros de Henrique Dias, os indios de Camardo e
os brancos ¢ mestigos de Vieira e de André Vidal de
Negreiros. Presos i terra pela mesticagem, a auséncia
de preconceitos de cor dilui as reivindicacoes que lbes
podiam ser proprias (Barroso, 1933, p. 57).

Cytrynowicz (1991), ao abordar a questio do
indio, do sertanejo e do bandeirante em Barroso, parte
da oposi¢io barrosiana entre o judeu, o estrangeiro, o
que vem de fora — o responsdvel pela crise brasileira, o
“pecado original” do pais — e a brasilidade “verdadeira”e
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auténtica, ou seja, o interior, o sertdo. Por isso, Barroso
teria elogiado os bandeirantes que, ao adentrarem o
interior brasileiro, teriam iniciado o movimento de co-
lonizagdo, gerando a pétria e constituindo seu sangue. O
indio e o bandeirante referir-se-iam a um Brasil imacu-
lado, intocado pelo estrangeiro, fecundado apenas pelo
bandeirante. Este, apesar de estrangeiro — originalmente
portugués —, desbravou o pais, penetrou nele, afastou-se
do litoral e misturou-se etnicamente.

Acredito, no entanto, que o sentido desse discurso
barrosiano vai muito além de uma simples oposi¢do entre
o estrangeiro e o Brasil auténtico. Trata-se do elogio ao
processo branqueador, ao predominio da raga e cultura
branca e europeia, representada pela agio bandeirante. O
discurso apresenta uma contradigio explicita: a critica ao
estrangeiro nio impediu que Barroso fizesse o elogio a
agdo do branco europeu (também estrangeiro) na colo-
niza¢io do Brasil. Tal contradi¢io sé pode ser explicada
pela defesa do branqueamento, ficando as consequéncias
nefastas da a¢do do branco colonizador completamente
encobertas por uma suposta a¢do maligna judaica, jd
que Barroso culpabiliza o judeu pelas atitudes hostis
ou prejudiciais ao “povo brasileiro” levadas a cabo pela
colonizagio portuguesa. Um exemplo é a imputagio do
trafico negreiro aos judeus, e ndo ao branco europeu
(Barroso, 1936, p. 146).

O integralismo fundamenta a defesa da misci-
genacdo na histéria, argumentando que a mistura racial
deve prosseguir, por estar de acordo com a “subjetividade”
do povo brasileiro. Aos olhos dos integralistas, esta “alma”
nacional ganha também um aspecto moral e ético, visto
que é condizente com os valores cristdos de solidariedade,
irmandade e comunhio.

Entretanto, por trds da aparéncia ética e moral,
encontra-se uma clara proposta de supremacia da raga e
da cultura branca, que, através do caldeamento étnico e
racial, tende a “eliminar” as demais ragas. Trata-se de um
projeto politico de nagio, calcado na ideia de que a sintese
racial é essencial para o desenvolvimento nacional, por
permitir o branqueamento, mas cujo conteddo racista é
ocultado sob o véu da histéria, da moral e da ética crista.

A construgio do mito da cordialidade, da demo-
cracia racial, da comunhio espiritualista entre as trés ragas
constituintes do povo brasileiro é a base para a legitimagio
do projeto politico integralista. A histéria surge, entdo,
como chancela do idedrio do movimento, pois ¢ inter-
pretada de acordo com a ideologia que se quer defender.
Mas, para que o integralismo aparecesse como alternativa
de poder, era preciso que esse passado idilico tivesse um
fim, sofresse uma destrui¢io que afetasse a suposta “alma”
e “subjetividade” nacionais. Somente dessa forma, a AIB
poderia entrar em cena como a grande restauradora desse
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passado glorioso, no qual reinariam a harmonia e a coesio,
em contraste com o presente de caos e anarquia.

Plinio Salgado se pos, entio, a apontar as causas
da ruina da sociedade espiritualista do passado, que teria
originado o Brasil dos anos 30, dominado pela concepgio
materialista da vida. Segundo ele, alguns nobres esta-
belecidos no Brasil teriam desafiado individualmente a
adogio de valores coletivos espiritualistas e igualitdrios,
rejeitando a fusdo com os demais grupos com a intengdo
de manter os privilégios de que gozavam na Europa. Na
ansia de poder e fortuna, transformaram-se em caudilhos,
definidos como “homens sem leis nem Deus, conforme a
horrorizada expressio jesuitica” (Salgado, 1935b, p. 103),
que se contrapunham as massas caboclas espiritualizadas
e ordeiras (in Aradjo, 1987, p. 58).

Os caudilhos teriam vencido a batalha, fazendo
com que os preceitos materialistas passassem a predo-
minar no periodo posterior 4 independéncia do Brasil
frente a Portugal. Dessa forma, a histéria brasileira
estaria dividida em dois periodos: antes da independén-
cia, a sociedade seria espiritualista e igualitdria; apds a
independéncia, comegaram a reinar a desigualdade, o
materialismo, a anarquia. E essa diferenga seria muito
influenciada pela dimensdo dos contatos do Brasil com
a Europa:

O Brasil s¢ fora realmente brasileiro, realmente
nacionalista, dentro da Colénia [...] pois Portugal es-
tava tio longe de nds e nos excluia de tal forma de sua
vida politica e social, que tratdvamos de viver uma
vida em separado. Uma vida espontinea, birbara e
selvagem. Sobrevindo a independéncia e o contato
mais amitide com as nages da Europa, comegamos
a copiar, operagdo que nunca deixariamos mais de
praticar, através de toda a monarquia e através de 40

anos de Repiblica (Salgado, 19355, p. 128).

Mas por que a histéria brasileira teria mudado
de rumo a partir da independéncia? Segundo Salgado,
porque a iniciativa de rompimento com Portugal coube
a burguesia nacional, distinta dos caboclos e caudilhos,
embora se aliasse a estes. Sendo moradora das cidades
litoraneas, seria estrangeirada e materialista, sob a influ-
éncia de ideias liberais vindas da Europa. Assim sendo,
o processo de independéncia deflagrado pelos burgueses
atendia sobretudo aos interesses comerciais britinicos,
em busca de mercados para os produtos ingleses (Sal-
gado, 1933, p. 91).

Entre as consequéncias da independéncia, Salgado
cita a expansio e o posterior predominio do materialis-
mo no Brasil. A burguesia urbana radicada no litoral e
associada aos negécios burgueses progride e fortalece o

caudilhismo no interior do pais, conseguindo todos os
meios financeiros e politicos para destruir a sociedade
espiritualista e igualitiria do passado colonial. Ou seja,
fica clara uma visdo dualista da histéria brasileira, na qual
a independéncia surge como um divisor de dguas, entre
um passado idilico e um presente pintado com tragos
totalmente negativos.

Para Salgado, o substrato espiritualista é mais forte
na medida em que seu portador se distancie do litoral,
considerado o centro alimentador do materialismo. A
penetracdo deste teria se dado pela passividade e credu-
lidade politica que, somadas ao espiritualismo, definiam
originariamente as massas caboclas, vistas como déceis
a0s governos centrais.

As grandes forcas, as grandes reservas de cardter e
da indole populares do vastissimo “hinterland’, nio
tinham voz com que se manifestassem. A sua propria
indole, de esperar que tudo viesse do alto, o préprio
Jeitio das populacoes brasileiras, de se conformar com
as decisoes e iniciativas governamentais, essa psicologia
que até hoje nio se modificou uma linha sequer, que
subordina todos os movimentos livres [...] todos os
exclusivismos locais, ao respeito a autoridade remota
que enfeixa e centraliza a expressio global do Poder
— tudo isso era suficiente para fazer calar a massa de
agricultores, criadores, tropeiros e comerciantes, em
face do que fosse decidido na capital do Império, pelos
“homens que cuidavam da coisa piblica” (Salgado,

19355, p. 148).

Dessa forma, Salgado, além de partir de uma pre-
missa igualitria da sociedade colonial, apresenta também
uma visdo do povo do interior, o “verdadeiro nativo”, como
sendo ingénuo e crédulo, e, ndo menos importante, dotado
de uma passividade ou falta de vontade de mobilizagao
popular e participagdo no comando da “coisa publica”,
fazendo com que a auséncia de um ideal participativo
de forma auténoma tornasse o espiritualismo brasileiro
vulnerivel as investidas das leis da matéria.

E interessante notar que a visdo dualista de Salgado
sobre a histéria do Brasil abarca também a imagem que
ele cria do povo interiorano e das elites. Enquanto aquele
seria o real representante da “alma nacional” (igualitdria,
ingénua, espiritualista), estas representariam o falso, o
inauténtico, criadoras que eram de uma civilizagio baseada
na imita¢do dos padrdes europeus (materialista e raciona-
lista). E, seguindo esse raciocinio, as formas de governo
e as manifesta¢ées da cultura nio passariam de “cortinas
de fumaga”, mecanismos que tinham a fungio de divertir
e alienar as massas, fazendo-as esquecer a miséria trazida
pelo materialismo.
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A leitura do presente:

a Revolucao de 1930

e a justificacao politica

da Acao Integralista Brasileira

A histéria imediatamente recente do pais em
relagdo ao surgimento da AIB, a chamada Revolugio de
1930, era altamente criticada pelos integralistas e vista
como uma simples luta de caudilhos ou mera troca de
governantes. Essa temdtica aparece principalmente na
obra de Miguel Reale, para quem o conceito de revolugio
ndo é apropriado para se referir a este movimento politico,
e sim o conceito de “golpe de Estado”, com caracteristi-
cas vulgares e personalistas, sem nenhuma ideia nova ou
projeto que levasse a unido e participagio de todos na luta
contra as for¢as da matéria.

A Revolugio de 1930 ¢ apresentada da seguinte
forma por Reale:

Ha movimentos politicos que 5o apresentam valores
negativos. Sdo movimentos de homens congregados a
fim de combater este ou aquele principio, destruir esta
ou aquela ordem de idéias ou de realidades. Neles nada
encontramos de criador. Seu iinico objetivo € negar. Na
negacdo reside toda a sua finalidade. Nio afirmam,
ndo tracam diretrizes, ndo aconselham rumos, nio
estabelecem solugoes. Nem os preocupa o que deverd
vir depois da destruigio. Seus adeptos entusiasmam-se
tdo somente com a luta demolidora. Para as mazorcas
e as quarteladas, para as revolucoes que ndo objetivam
sendo mudangas de homens, ndo sio indispensdveis
valores unitdrios de afirmagio. Bastam as razoes ne-
gativas. Quando o tinico objetivo € a destruicio, tudo
€ permitido, até mesmo a concordia entre os homens de
opinides contrdrias. Nesses casos, ndo se forma nunca
uma comunhdo de combatentes, mas uma sociedade ou
um conluio de ambiciosos (Reale, 1983, p. 73).

Partindo do pressuposto de que ndo havia nenhum
projeto de uma nova sociedade, Reale afirma que os aliados
se dispersaram apés a conquista do poder, tornando-se fra-
cos e impotentes, pois “sua inica forga residia no nimero,
porquanto lhes faltava a poténcia duradoura que é fruto da
unidade ideal e da concérdia dos espiritos” (Reale, 1983,
p- 74). Esta seria a realidade da Revolugdo de 1930, para
cuja consecugio teriam se reunido partidos de diferentes
orientagdes politicas, um mero oportunismo partidario.
“Basta examinar a atual situacio dos partidos politicos
da Republica para se conhecer a falta de substancia nos
vencedores de Itararé. Da Revolugio de 1930 podemos
dizer o que disse o poeta desta batalha: foi a maior da
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América do Sul, mas nio houve [...]” (Reale, 1983, p. 75).

A imagem do povo passivo aparece também em
Reale, que reconhecia a importincia da Revolugio de 30,
nio pelo que seus realizadores fizeram, mas por ter des-
pertado uma atitude politica ao povo brasileiro, pois este
veria a politica como “uma coisa de cima”, pertencente
ao partido dominante, em vez de ver o partido como um
instrumento seu de cria¢do e soberania.

Ao interpretar a Revolu¢do de 1930 como um
movimento simplesmente oportunista e privado de uma
ideologia consciente, Reale, portanto,a via como produtora
de um bem nio intencionado por seus agentes, ou seja, 0
despertar das massas para a vida ativa do Estado, fazendo
crescer o desejo de uma auténtica revolugdo nacional no
“espirito da alma brasileira”, ao passo que os politicos
estariam divorciados dos anseios dessas massas.

O uso de imagens opostas, como “revolu¢io au-
téntica”, “oportunismo partiddrio”, “massas adormecidas”,
“massas despertas”, etc., pautava o tempo todo a inter-
pretacio das liderancas integralistas a respeito dos (para
eles) mais recentes eventos politicos do pafs. A chamada
“revolucdo auténtica”, por exemplo, s6 poderia vir 4 tona
através de uma gestagio espiritual prolongada, para dar
forma e consisténcia aos ideais politicos e sociais existen-
tes apenas como esbocos embriondrios no subconsciente
nacional (Reale, 1983, p. 76).

O povo, “desperto pela prépria Revolugio de
307, exigiria um desvio dos rumos desta ou a criagio de
novos rumos. Dessa forma, enquanto Salgado falava em
“golpe de Estado”, Reale falava em “preparagio de uma
revolugdo”, pois o movimento de 30, embora nio fosse
autenticamente revoluciondrio, teria revelado o povo
como principal personagem, arrastando-o para o palco da
politica. “Ela abriu as portas do Estado para as massas. Ela
desencadeou a revolugio social. Ela permitiu que no Brasil
houvesse clima para o Comunismo e o Integralismo. Ela
iniciou o movimento sindicalista. Fez tudo a sua maneira,
inconsciente” (Reale, 1983, p. 77).

Assim, vemos, em Reale, a criagio de uma imagem
negativa da Revolugio de 30 acompanhada de uma visio
positiva do seu legado. Isso parece paradoxal, pois como
um movimento acusado de oportunismo partiddrio e
conluio de ambiciosos pode ter sido, a0 mesmo tempo,
produtor de um legado positivo? Mais uma vez temos
aqui uma visdo dualista: a Revolugio de 30 teria sido
boa e ruim simultaneamente. Estes polos opostos sdo, no
entanto, complementares para as consequéncias que Reale
almejava extrair de seu préprio discurso. Ele precisava
considerar ilegitimo o movimento de 1930, para que
apresentasse o integralismo como alternativa do que ele
considerava uma “verdadeira revolugio”; mas nio poderia
desconstruir tudo o que o movimento fez, visto que queria
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também colocar a AIB como continuadora da Revolugio
de 30, ou seja, como aquela que colocaria em pritica os
anseios das massas “despertas” pelo que ocorreu em 1930.
Por isso, ele dizia: “Nenhuma revolugio, como essa de 30,
deixou no povo tdo forte consciéncia de ser necessria uma
outra” (Reale, 1983, p. 77).

A frase acima ¢ emblemaitica: Reale, para legi-
timar as ideias e propostas politicas do integralismo,
o colocava como representante das reais demandas do
povo, da “verdadeira alma nacional”; por isso, a imagem
de povo passivo pertenceria ao passado, enquanto, no
presente, este povo ¢ alcado a figura de um agente ativo
e mobilizado, sendo o integralismo unicamente um
movimento que procuraria ouvir os anseios das massas,
pretendendo recuperar o passado idilico e os valores
espiritualistas na edificagdo de uma “nova sociedade” e
um “novo homem”. Isso seria também o que as massas
desejariam, jd que a “alma nacional” seria espiritualista
e igualitdria.

Logo, a ideia de revolugio, no integralismo, seria
também restauragdo. Segundo Arendt, a palavra revolu-
¢do nio era originariamente sinénimo de novidade, mas
designava repeti¢io ou movimento ciclico (Arendt, 2011).
Para os integralistas, revolucio significaria o retorno dos
valores espirituais da Idade Média, e até mesmo de al-
gumas concepgdes organizativas da sociedade medieval,
como o corporativismo, com o objetivo de ordenar a nova
sociedade que se queria construir.

Algo desse passado deveria continuar existindo,
mas sob ameaga, abrindo caminho para as forgas inte-
gralistas se autodefinirem como as redentoras da nagio.
Mais precisamente, Salgado dizia que o capitalismo nio
conseguiu suprimir o fundamento igualitirio e espiri-
tualista herdado da sociedade colonial. O materialismo
ndo passaria de uma “casca’, forte apenas no litoral, onde
haveria influéncias cosmopolitas vindas do exterior, mas no
interior predominaria a “verdadeira alma da nacionalida-
de.” Aqui se apresenta uma diferenca entre o pensamento
de Reale e o de Salgado. Para este, o povo estaria ador-
mecido e necessitava de um movimento revoluciondrio
que o despertasse, para que a compaixio e a fraternidade
voltassem a reinar. Salgado enfatizava a imperiosa neces-
sidade de funda¢do de uma civilizagdo nova e universal,
implicando a restauragio do conjunto de principios que
teria comandado o pais durante o periodo colonial. Assim
sendo, o lider méximo do integralismo recorria a época
colonial em busca de um modelo para a nacionalidade
brasileira (Aratjo, 1987, p. 65).

Tanto a imagem de “povo adormecido” como a de
“povo desperto” pela Revolugio de 30 tinham uma fungio
cabal para os pensadores integralistas: apresentar a AIB
como a mais legitima expressio da vontade nacional, seja

despertando o povo para a sua “verdadeira alma”, perdida
no tempo ou esmagada pelo materialismo cosmopolita,
seja levando a cabo os anseios das massas, que “exigiriam”
a constru¢do de uma sociedade pautada na ordem, hierar-
quia, espiritualismo, solidariedade e comunhio de classes.

Conclusao

As liderancas integralistas preocupavam-se em
criar uma memdria positiva sobre o passado histérico
do pais e uma imagem negativa do presente, para que a
sua proposta de agio e organizagio social e politica fosse
apresentada como a mais “auténtica”, a mais acordada
com a histéria e a alma brasileiras. Vendo o passado de
forma idilica e o presente como deturpador e destruidor
deste passado, a AIB se propunha recuperar a “esséncia’
do povo brasileiro e, para tanto, nao abriu mao da criagdo
de mitos sobre a histéria colonial e sobre a psicologia das
massas brasileiras.

O mito do povo ordeiro, espiritualizado, desejoso
da comunhio e da harmonia (concretizadas na miscige-
nagio racial) respaldava o projeto autoritédrio e excludente
do integralismo, qual seja: a criagio de uma sociedade
homogénea étnica e racialmente, profundamente hierar-
quizada e ordenada, mantendo-se as desigualdades sociais,
mas anulando o conflito e a luta de classes.

O mundo é ordenado a partir de critérios duais (es-
piritualismo x materialismo; ordem x anarquia, etc.), des-
considerando a complexidade da realidade e reduzindo-a
a um simples conjunto de pares antitéticos, contribuindo
para distorcé-la e conferindo uma suposta “legitimidade”
a doutrina e a visdo de mundo e de sociedade defendidas
pelo integralismo. Esta operacdo discursiva permitia que
o movimento do sigma se apresentasse perante a opinido
publica como aquilo que nio era, ou seja, um movimento
“democritico”e “igualitirio” e condizente com a “natureza
auténtica” do povo brasileiro.

Respaldar as ideias integralistas na “histéria” do
Brasil ou na “subjetividade” da alma brasileira era uma
forma também das liderangas da AIB colocarem sua dou-
trina como totalmente autdbnoma em relagio as influéncias
estrangeiras, jd que identificavam como uma das causas
dos problemas sociais, politicos e econdémicos do Brasil
a imitagdo dos modelos externos. Por isso, colocavam-se
como antiliberais e até mesmo antifascistas.

A discussio sobre a autonomia do integralismo,
como afirma Trindade (1979), ou seu cariter meramente
mimético, segundo Vasconcellos (1979), existe até hoje
entre os estudiosos do tema, que se perguntam até que
ponto um movimento politico situado numa sociedade
economicamente dependente conseguiria afastar-se to-
talmente das influéncias ideolégicas externas.
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O que me interessou aqui foi como as liderancas
integralistas construiam a imagem do passado e do presen-
te para legitimar a visdo que faziam do préprio movimento,
ndo sendo importante, para minha analise, se a AIB era
de fato um movimento social auténtico ou nio, embora
nio tenha medo de afirmar que o integralismo foi um
movimento fascista, imbuido das caracteristicas bésicas
atribuidas aos movimentos conceituados como fascismo
(autoritarismo, racismo, antiliberalismo, anticomunismo,
corporativismo, etc.), mas com especificidades relacionadas
a0 contexto histérico, social e cultural brasileiro.
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