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Resumo: O principal objetivo deste artigo é evidenciar e comparar as concepgdes de
espago-tempo e de agentes presentes nas cosmologias e historias escritas por indigenas
dos Andes Centrais no inicio do periodo colonial. A intengio é perceber quais e como
conceitos oriundos das tradiges amerindias e cristds de pensamento se fizeram presentes
nesses escritos e de que modo foram apropriados, ressignificados ou articulados entre si,
além de considerar a presenga de novos conceitos, produzidos nesse periodo histérico. Para
realizar esse objetivo, iremos analisar trés textos produzidos entre 1580 e 1615, que estio
entre as fontes mais analisadas pelas pesquisas que se dedicam ao tema das cosmologias e
histérias andinas pré-hispanicas e coloniais: a Relacion de antiguedades deste reyno del Piri,
de Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua, a Nueva corénica y buen gobierno,
de Felipe Guaman Poma de Ayala, e o Manuscrito de Huarochiri, de autoria controversa.

Palavras-chave: cosmologias e histérias indigenas, histéria indigena colonial, Manuscrito
de Huarochiri, Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua, Guamén Poma de Ayala.

Abstract: The main aim of this article is to highlight and compare the conceptions of
space-time and agent in cosmologies and histories written by Amerindians from the
Central Andes at the beginning of the colonial period. The purpose is to understand
how concepts originating from the Amerindian and Christian traditions of thought were
appropriated, re-signified or articulated in those writings. In addition, we will consider
the presence of new concepts, invented in that period. In order to achieve this goal, we
will analyse three texts produced between 1580 and 1615, which are some of the most
analysed sources in studies dedicated to the theme of Andean cosmologies and histories:
the Relacion de antiguedades deste reyno del Piri, of Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui
Salcamaygua, the Nueva cordnica y buen gobierno, of Felipe Guaman Poma de Ayala, and
the Manuscrito de Huarochiri, of controversial authorship.

Keywords: Amerindian cosmologies and histories, colonial native history, Manuscrito
de Huarochiri, Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua, Guaman Poma de Ayala.

Introducao

As tentativas de compreender os modos de pensamento dos povos amerin-
dios dos Andes Centrais do periodo pré-hispanico e inicio do colonial enfrentam
dificuldades bastante intransigentes. Particularmente, as tentativas de conhecer
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suas explica¢des sobre a composi¢io e o funcionamento
do mundo natural e social — suas cosmologias e histérias
— se caracterizam por manejarem conjuntos relativamente
pequenos de imagens pré-hispénicas referentes a esses
temas, seja porque tais imagens ndo foram produzidas
em abundancia, especialmente durante o periodo inter-
mediario tardio (1000/1100 a 1475) e o horizonte incaico
(1475 a 1532/72), ou, adicionalmente, porque muitas
delas ndo chegaram até nés.® A essa relativa escassez de
fontes iconogrificas pré-hispanicas soma-se nossa atual
inaptiddo para decifrar e ler registros provenientes de
sistemas andinos de representagio que funcionariam a
maneira de escritas, ou seja, que se fundamentariam na
existéncia de um repertdrio relativamente pouco numeroso
e bem estabelecido de signos, que seriam concatenados em
mensagens codificadas e decodificadas com base em certos
padrdes ou sentidos de leitura e remeteriam a significados
relativamente mais estdveis e restritos do que aqueles as-
sociados aos signos e figuras de um sistema iconogréfico.*
Os tocapus, os pallares e os quipus narrativos estariam entre
os registros provenientes de sistemas andinos de escrita
que ndo foram robustamente decifrados.’

Mediante a existéncia de registros escritos que nio
podemos ler adequadamente e de fontes iconogrificas
relativamente escassas quando o tema ¢ cosmologia e his-
téria, os também escassos textos alfabéticos produzidos no
inicio do periodo colonial com a participagio de indigenas
tornam-se absolutamente fundamentais para entender
concepgdes proprias do pensamento andino no momento
histérico de suas produgdes e, eventualmente, em etapas
imediatamente anteriores, isto €, no horizonte incaico € no
periodo intermedidrio tardio. Particularmente, trés desses
textos, produzidos entre 1580 e 1615, tém figurado como
as fontes mais analisadas pelos estudos que se dedicam ao
tema das cosmologias e histérias amerindias dos Andes
Centrais: a Relacion de antiguedades deste reyno del Piri,
de Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua, a
Nueva cordnica y buen gobierno, de Felipe Guaman Poma de
Ayala, e o Manuscrito de Huarochiri, de autoria controversa.

A predilecdo por esses trés textos se explica pela
combinagdo entre precocidade de produgio e vinculos

robustos com as tradi¢des andinas de pensamento que
contavam com origens pré-hispanicas, pois todos eles foram
confeccionados por membros de elites indigenas, ou com
sua significativa participagdo, e durante as primeiras oito
décadas de contato com os cristdos. No entanto, quando
os membros das elites andinas de raizame pré-hispanico
produziram essas obras, décadas de contatos com os cristdos
haviam transcorrido. Ademais de longevo, esse contato
havia sido marcado pela gradual e crescente subordinagio
sociopolitica das elites andinas as institui¢des eclesidsticas
e politicas cristds, as principais destinatdrias dos escritos
amerindios que iremos analisar. Sendo assim, essas cosmo-
logias e histérias apresentam tanto categorias e concepgoes
relacionadas ao pensamento andino de matriz pré-hispanica
quanto ao pensamento cristio do inicio da época Moderna,
além de algumas ideias e concep¢des novas e concernentes
as elites andino-cristds desse momento histérico especifico.

Diante disso, uma das principais tarefas ao anali-
sarmos essas narrativas como fontes para a compreensio
das concepgdes cosmoldgicas e histéricas dos amerindios
dos Andes Centrais na passagem do periodo pré-hispanico
ao colonial é perceber quais e como conceitos oriundos
dessas diferentes tradi¢ées de pensamento se fizeram
presentes nesses escritos e como foram apropriados, res-
significados ou articulados entre si, além de considerar a
presenca de conceitos absolutamente novos, inventados
no periodo colonial inicial.®

Nio se trata de uma tarefa ficil. Uma das grandes
dificuldades tem sido entender que transformagdes ou au-
séncias essas narrativas coloniais andinas portam em relagio
as narrativas e pensamento pré-hispanicos simplesmente
por empregaram a escrita alfabética, o calenddrio cristdo
ou o suporte em papel. Sabemos que a escrita, a contagem
dos anos ou o papel nio sio sistemas, conceitos ou su-
portes neutros, aptos a apenas codificarem e organizarem
informagdes oriundas de quaisquer outras tradi¢des de
pensamento, sem operarem transformagdes e produzirem
lacunas significativas. Esses suportes ou sistemas interferem
ativamente na sele¢do, na organizagio e, assim, na prépria
constitui¢io do cardter dos conteidos registrados. Sendo
assim, o simples emprego da escrita alfabética, do papel e

3 Diante desse panorama, certos conjuntos de representagdes iconograficas sdo recorrentemente empregados para o estudo das concepgdes historicas e cosmoldgicas dos
povos indigenas dos Andes Centrais. Estamos nos referindo, por exemplo, aos gravados em pedra de Cerro Sechin, as estelas e gravados em pedra de Chavin de Huantar, aos
gravados em pedra e em esculturas monumentais de Tiahuanaco, aos murais e pinturas sobre ceramica dos moches e aos queros incaicos - tacas de madeira ou ceramica
cobertas por pinturas, produzidas tanto no horizonte incaico como no inicio do periodo colonial.

4 Desenvolvemos uma conceituagdo mais alongada e reflexdes mais aprofundadas sobre os sistemas mesoamericanos e andinos de escrita em Santos, 2017.

> No caso dos quipus, seu uso para o registro de categorias e quantidades é bastante conhecido: sdo os chamados quipus categdrico-numéricos. No entanto, ha cerca de 200 qui-
pos provenientes do periodo pré-hispanico e inicio do colonial que ndo correspondem aos principios de decodificacdo e leitura empregados com os quipus categorico-numéricos
e que podem conter registros de narrativas cosmologicas e histéricas, hipdtese amplamente fundamentada em textos alfabéticos do periodo colonial, que contém depoimentos
sobre o emprego desses objetos para se narrar historias. Ha, em curso, um projeto coletivo de estudo dos quipus narrativos na Universidade de Harvard, coordenado por Gari
Urton (2003). Outro destacado pesquisador do tema é Galen Brokaw (2010). Reflexdes sobre os principais conjuntos de fontes escritas e figurativas amerindias procedentes dos
Andes Centrais e da Mesoamérica, assim como sobre suas dificuldades de leitura e interpretacdo, podem ser encontradas em Santos (2007).

6 Estamos denominando periodo colonial inicial a fase histérica que vai do fim das conquistas hispano-amerindias de México-Tenochtitlan (1521) e de Cuzco (1532-3), momento
em que os espanhois comegaram a efetivamente desempenhar papéis relevantes em redes sociopoliticas ainda encabecadas pelas elites amerindias, ou amplamente depend-
entes delas, até a época em que essas mesmas elites ja ndo desempenhavam papéis tdo centrais na organizacdo sociopolitica regional ou dos vice-reinos da Nova Espanha e do
Peru. No caso especifico dos Andes Centrais, o final do periodo colonial inicial situa-se entre 1580 e 1610 (Spalding, 1999).
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do calendirio cristdo pelos indigenas ou pelos espanhdis
que escreveram sobre as histérias e cosmologias amerindias
no inicio do periodo colonial ji resultou em transforma-
¢Oes significativas em relagio as narrativas equivalentes de
tempos pré-hispénicos. Por exemplo, é sabido que as listas
e cronologias unilineares de governantes incas que constam
em diversos textos coloniais, alguns deles produzidos por
ou com a participagio de indigenas, como a mencionada
Nuewva cordnica y buen gobierno, ndo corresponderiam ao
modo como esses governantes efetivamente teriam exercido
o mando ou seriam rememorados em tempos pré-hispani-
cos. Distintamente de uma sucessdo unilinear de monarcas,
os lideres incas teriam governado em diarquias, e suas
evocagdes e rememoragdes pelas tradi¢des de pensamento
incas estariam relacionadas e organizadas segundo suas
distintas linhagens de proveniéncia e, também, segundo
agrupamentos baseados em conceitos de indole espacial,
como iremos ver mais adiante.”

Certamente, problemas semelhantes estio pre-
sentes no modo como essas narrativas andinas coloniais
tratam o mundo anterior aos incas ou nas formas como
compdem o rol de seus agentes e lhes atribuem estatutos,
qualidades e relagées entre si. Por outro lado, é inegédvel
que esses mesmos textos também portam informagdes
preciosas e relativamente abundantes sobre concepgdes
histéricas e cosmoldgicas de matriz andina pré-hispénica,
como ao narrarem as atuagdes dos seres sobre-humanos,
chamados de Auacas,® ou dos mallquis, antepassados mumi-
ficados que eram alimentados, servidos e participavam de
reunides familiares ou de batalhas, pois eram considerados
pessoas vivas.

Empreender essa tarefa analitica ndo significa
estabelecer quais seriam as concepgdes préprias de um
pensamento andino auténtico e puro em contraposi¢io
a um pensamento andino colonial, supostamente conta-

minado pelo cristianismo. Diferentemente, pensamos que
esse trabalho possa ser util para que: a) entendamos mais
claramente a interacio e transformagio das concepcdes
amerindias andinas em face do contato e da disputa poli-
tica com as ideias e concepgdes cristds durante o inicio do
periodo colonial; b) compreendamos apropriagoes e ressig-
nificagdes operadas pelas elites amerindias andinas de ideias
e conceitos cristdos a partir de uma plataforma conceitual
de matriz andina pré-hispanica, assim como a criagdo de
ideias e solugdes histéricas e cosmoldgicas novas, ou seja,
sem precedentes no pensamento andino pré-hispénico ou
cristio da época Moderna; c) tenhamos uma compreensio
mais precisa e matizada das concepgdes andinas de matriz
pré-hispanica e possamos realizar, assim, leituras menos
cristianizadas da escassa iconografia pré-hispinica com
temas cosmoldgicos e histéricos. Procurando contribuir
com essa gigantesca tarefa, iremos analisar nesta ocasido as
concepgdes de espago-tempo e de agentes presentes na Nueva
cordnica y buen gobierno, no Manuscrito de Huarochiri e na
Relacion de antiguedades deste reyno del Piri.?

O espaco-tempo andino

Entre os diversos temas que poderiamos analisar
nessas trés cosmologias e histérias para compreender os
modos como elas constroem e expressam concepgdes
préprias de tempo-espago, escolhemos o das idades ou
épocas passadas, chamadas pelas tradi¢des quéchuas de
pensamento de pachas, ou mundos, e de runas, ou gentes.

Comecemos pela Nueva corénica y buen gobierno,
texto escrito em espanhol com abundantes termos e
trechos em quéchua, finalizado entre 1613 e 1615 pelo
indio ladino Felipe Guamédn Poma de Ayala, natural da
regido de Huamanga e descendente de elites amerindias
locais.’ De modo geral, a primeira metade de sua obra, a

7 Uma das principais propositoras e estudiosas das diarquias incas é Maria Rostworowski de Diez Canseco (1988a e 1988b).

8 A denominagdo huaca também era aplicada a muitos outros seres do universo andino: marcas de fronteiras ou caminhos (saywa), amuletos, pedras sem esculpir, imagens
portateis ou ndo, grandes templos e seres incomuns, como pessoas ou graos de milho siameses, pessoas com seis dedos ou nascidas em partos problematicos por estarem com
os pés adiante. Todo o mundo social e natural estava, portanto, densamente habitado por huacas: se considerarmos apenas 30 quildmetros de paisagem ao redor de Cuzco,
teriamos mais de 350 importantes huacas, distribuidos e organizados em linhas imagindrias ou caminhos tangiveis, irradiados a partir de Cuzco.

9 Em outra ocasido, caracterizamos comparativamente apropriacdes e ressignificacdes que tradi¢des de pensamento quéchuas, maias e nahuas empreenderam de conceitos e
objetos provenientes do cristianismo (Santos, 2016). Para isso, assim como no presente artigo, empregamos historias e cosmologias amerindias produzidas no periodo colonial
inicial como fontes de estudo. Esse tipo de estudo conduz, primordialmente, a compreensao circunstanciada e limitada de como certas elites indigenas realizaram tais apro-
priacdes e ressignificacdes; e ndo necessariamente ao entendimento de como esse mesmo tipo de fendmeno foi realizado por outras camadas da populacao quéchua, nahua ou
maia, o que requer a analise de outros tipos de fontes, que apresentem indicios do pensamento e da vida cerimonial da assim chamada gente comtin.

10 Felipe Guaman Poma de Ayala é conhecido por escassas informagdes contidas em seus proprios escritos, acrescidas por algumas outras, provenientes de documentos coloniais, pois
o autor, bilingue, esteve envolvido em pleitos judiciais e trabalhos para autoridades espanholas, civis e religiosas. Guaman Poma foi, a partir da década de 1560, intérprete e escrivdo
do frei Cristobal de Albornoz nas visitas de extirpacdo de idolatrias, que visavam combater a rebelido denominada Taki Onqoy, cujo centro irradiador foi a regido de Huamanga, onde
ele nasceu entre 1535 e 1540. Também foi professor de escrita para indios e ladinos, e um dos seus irmaos teria chegado a ser cura. Teve contatos sistematicos com frades cronistas,
como Martin de Murda, e provavelmente com padres do Il Concilio de Lima, onde se prepararam as versdes em quéchua e aimara da Doctrina Cristiana, editada em 1584. Seu pai,
Don Martin Guaman Malqui de Ayala, teria sido, segundo o autor, um dos principales de Huamanga, uma espécie de segunda persona do Inca na regido e o seu primeiro embaixador a
receber os espanhdis em Cajamarca - um argumento idéntico é usado por Joan Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua para reivindicar, em sua obra, o reconhecimento de direitos
de sua linhagem no regime colonial. Guaman Poma conheceu, em sua juventude, uma das piores fases do século XVI nos Andes Centrais, chamada, a época, de mundo enlouquecido
por conta da conjuncdo entre as epidemias que levavam a populacdo amerindia a uma catastrofe demografica, as guerras e disputas entre os espanhdis, como as de Gonzalo Pizarro
contra a coroa, a resisténcia inca desde Vilcabamba, a rebelido do Taki Onqoy e a crescente consolidagdo do pesado regime de trabalho nas minas de Potosi. Depois, como membro de
elites amerindias subordinadas, viveu as pressdes das reformas de Francisco de Toledo (1569-1581) e a perspectiva de recuperar ou galgar posicées sociais com pleitos por terras ao
final do século XVI e comeco do XVII, periodo em que se deu a producdo de sua longa obra, finalizada entre 1613 e 1615 e enviada a Felipe lll. Ap6s o envio, o destino do manuscrito
permaneceu desconhecido até 1908, quando foi descoberto por Richard Pietschmann na Biblioteca Real de Copenhague. A Nueva cordnica y buen gobierno possui quase 1.200 paginas,
nas quais se alternam o texto em espanhol, com abundantes termos e trechos em quéchua, e cerca de 400 desenhos de pagina inteira (Guaman Poma de Ayala, 2017).

Historia Unisinos

379



Eduardo Natalino dos Santos

380

Nueva cordnica, sobre a qual iremos nos deter por conta de
seu cardter histdrico e cosmoldgico, apresenta um arranjo
conciliador entre as explicagbes andinas e as cristds, com
um alto grau de submissio politica das ideias e l6gicas de
matriz andina as de matriz cristd. Sua narrativa sobre a
histéria do mundo e dos homens inicia-se com um longo
resumo dos eventos biblicos relativos a criagio do mundo
e do homem, ao diluvio universal, a época dos profetas, &
vida de Jesus Cristo e & época do cristianismo. Tais eventos
sdo organizados cronologicamente e separados em idades,
apresentadas de modo progressivo, ou seja, que demons-
traria avangos e aprimoramentos na histéria humana.
Somente depois desse resumo, Guaman Poma explica a
presenca dos primeiros homens nas Indias del Perd, que
14 teriam chegado apds o término do dilivio universal e
seriam, assim, descendentes de um dos trés filhos de Noé.
Para o autor, ndo ha, portanto, nenhuma divida que a his-
téria universal cristd precede, ¢ matriz e engloba a histéria
das Indias del Peri, que ele passa a narrar na sequéncia.'!
A partir dessa ramificagio pés-dilivio'?, uma
histéria andina particular, paralela 2 do Velho Mundo e
anterior 4 presenca espanhola é apresentada por meio da
sucessdo unilinear de cinco idades ou eras, cujas duragoes
sdo mensuradas em anos solares e séculos por Guaman
Poma, mas, como iremos explorar adiante, sugestivamente
nomeadas pelo autor de pachas, ou mundos, ¢ runas,ou gentes.
Segundo ele, as idades-mundos-gentes das Indias del Perii
seriam: 1) Wari Viracocha Runa ou Primeira Gente Viracocha:
essa idade-mundo teria durado 800 anos e se caracterizado
pela chegada dos primeiros habitantes as Indias del Perd,
descendentes de Noé que aqui teriam se multiplicado e
formado os homens das idades subsequentes; 2) Wari Runa
ou Primeira Gente: essa idade-gente teria durado 1.300
anos e se caracterizado pela enorme multiplicagdo dos
homens, descendentes dos da primeira idade, que povoa-
ram densamente todas as Indias del Peri; 3) Purun Runa
ou Gente Primordial, Abandonada ou Interrompida: esse
mundo-gente teria durado 1.100 anos e nele teria havido
casas maiores, de pedra e com tetos de madeira, roupas
tecidas e adornos corporais, além de estradas e caminhos
pelos quais transitavam comitivas com liteiras, e os homens
teriam se multiplicado como formigas; 4) Auca Pacha Runa
ou Mundo da Gente dos Conflitos: esse mundo-idade-gente
teria durado 2.100 anos e nele teria havido muitas lutas e

guerras entre os reinos, causadas pelos roubos e pelo excesso
de riqueza, que geraram muitas mortes, cativos, migracoes
e a fortificacio extrema das edifica¢des; 5) Inca Pacha Runa
ou Mundo da Gente Inca: essa idade-mundo-gente teria
durado 1.515 anos, abrangendo desde Manco Capac até
Atahualpa e Huascar, e se caracterizado pela permanéncia
dos bons aspectos da ordenagio politica e civil das idades
anteriores, mas também pela introdugio da idolatria, até
entdo ausente do mundo andino.

Como iremos demonstrar mais claramente adiante,
ao analisar os outros dois textos, a histéria narrada por Gua-
mén Poma de Ayala conta com concepgdes e eventos bastan-
te disseminados entre as tradigdes andinas de pensamento
(Ossio, 2017) e que sdo, a0 mesmo tempo, bastante exdticos
as tradigdes histdricas judaico-crists, tais como os conceitos
de pacha e de runa ou a ideia de uma idade dos conflitos
antes da época dos incas. Por outro lado, sua apresentagio
temporalmente linear e mensurada em anos ¢ Gnica entre as
cosmologias-histérias andinas produzidas por indigenas no
periodo colonial inicial e deriva, diretamente, da tentativa de
enquadrar a histéria andina no interior da histéria universal
cristd por meio de um de seus mais eficientes elementos
de conexio e, simultaneamente, de subjugagdo politica: a
suposta universalidade do tempo cristdo e de sua cronologia.

Ao realizar essa tarefa, Guaman Poma de Ayala
improvisa e cria novidades historiogréficas, pois ndo
haveria informagdes precedentes nas tradi¢des de pensa-
mento andinas ou cristds sobre, por exemplo, a duragio
de Auca Pacha Runa em anos solares. Outras evidéncias a
favor dessa hipétese, além do mencionado exclusivismo da
abordagem cronologizante de Guamin Poma, podem ser
encontradas nas interessantes heterodoxias e contradigoes
cronoldgicas que o autor apresenta em sua narrativa. Por
exemplo, afirma que as cinco idades de cada série histérica
—a do Velho e a do Novo Mundo — somariam 6.612 ou
6.613 anos cada, o que é primariamente contraditério em
termos cronoldgicos se considerarmos que o autor ramifica
a primeira idade das Indias del Peri a partir da segunda
idade do Velho Mundo. Para (se) complicar ainda mais,
Guaman Poma afirma também que os mencionados 6.612
anos comporiam a duragio das idades desde o dilavio, e
nio desde a criagdo do mundo (Guamén Poma de Ayala,
2017,p.25),0u que o mundo e sua histéria teriam, na rea-
lidade, milhoes de anos®, ideia que ndo encontra respaldo

"' Em outra ocasido, analisamos detalhadamente os argumentos histéricos gerais presentes na Nueva cordnica e os comparamos aos empregados nas Relaciones do escritor
indigena Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin, um contemporaneo nahua e novo-hispanico de Guaman Poma de Ayala (Santos, 2011).
2 Franklin Pease (1993) concorda parcialmente com a interpretacao que estamos propondo, pois acredita que o paralelismo no relato de Guaman Poma é aparente ou se reduz

a apenas trés idades.

'3 Por exemplo, ao afirmar que a primeira idade, a de Addo e Eva, teria durado mais de 2 milhGes de anos: “Se pone y se escriue que sera desde la fundacion del mundo dos
millon y seycientos y doze afios desde el comienso hasta el acabo, como lo escriuieron de los tienpos y meses y afios por las planetas y cursos los dichos puetas y filosofos
letrados, Aristotiles y Pompelio, Julio Zézar, Marcos Flauio y Clauio, y lo escriuieron los sanctos apdstoles y dotores de la santa yglecia.” (Guaman Poma de Ayala, 2017, p. 13).
Ou, ainda, ao afirmar que o tempo desde a criacdo se contaria em milhdes de anos: “Questo se escriue consederandose que no se puede sauer tanto ni de tantos afios, porque
el mundo estd ya uiejo, que sdlo Dios en su secreto saue todo lo pasado y lo uenedero. No puede pazar con lo determinado de Dios, cino sélo ymaginar que a millones de afios
desde que se fund6 el mundo, segtin para el castigo de Dios.” (Guaman Poma de Ayala, 2017, p. 23).
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no pensamento cristio da época Moderna, assim como
outras ideias manifestadas pelo autor — por exemplo, que
Adio e Eva teriam vivido mais de 2 ou 3 mil anos e que
Adio teria sido o homem que mais viveu.™* Sem respaldo
também nas tradi¢des histéricas incaicas, que amplamente
reconheciam a recente fundagio de Cuzco e a mais re-
cente ainda formagio do Tahuantinsuyu, Guamdn Poma
atribui aproximadamente um milénio e meio de duragio
a0s eventos relativos aos incas.

Em sintese, pensamos que essas ambiguidades,
contradi¢des e heterodoxias cronoldgicas se fazem pre-
sentes na narrativa de Guamdn Poma por conta de duas
causas principais: de um lado, Guaman Poma de Ayala
estaria empenhado em usar a cronologia judaico-crista
pelo poder que ela teria de vincular subordinando a
histéria do Novo Mundo a2 do Velho Mundo, ademais
da carga de veracidade que ela supostamente aportaria
em sua narrativa sobre a histéria das Indias del Peri; de
outro, ndo haveria antecedentes cronolégicos equiva-
lentes ou correlaciondveis aos cristios no pensamento
histérico e cosmolégico andino, ou seja, o autor estaria
adaptando relatos tradicionais sobre as pachas e runas,
construidos e ordenados segundo outros principios,
a uma légica e cronologia que eram novas a ele e ao
mundo andino.

Isso ndo significa dizer que os povos andinos
ndo conheciam ou contavam os anos solares ou que nio
manejavam ciclos calendarios préprios.”® Significa apenas
que esses anos e ciclos temporais andinos nio seriam em-
pregados de modo relevante para relatar o que chamamos
de passado, seja o passado cosmolégico, histérico-social
ou pessoal-individual.’® Essa hipétese serd reforgada ao
demonstrarmos que o Manuscrito de Huarochiri, o texto
cosmolégico andino menos submetido a légica histérico-
-temporal judaico-cristd, organiza suas narrativas cosmo-
légicas e histéricas com base em referenciais de natureza
espacial, e ndo de indole temporal.

Em suma, ao introduzir marcagdes cronoldgico-
-temporais exatas e ao apresentar o passado de modo
ordinal — primeira idade-mundo, segunda idade-mundo
etc. —, progressivo e processual, Guamin Poma optou
por enfatizar a dimensio temporal do conceito de pacha,

ideia que ¢ reforgada pela quase auséncia de informacdes
toponimicas nessa parte de sua obra, informagées que,
como também veremos adiante, sdo bastante abundantes
no Manuscrito de Huarochiri,no qual praticamente nio hd
informagdes de indole cronolégica.'” Ao construir uma
narrativa que prioriza a sucessao histérica de idades, me-
didas em anos solares e concatenadas em relagées de causa
e efeito pautadas pela moral e teleologia cristas, Guamén
Poma desvalorizou a dimenséo /ugar-mundo do conceito
de pacha e valorizou o modo cristdo de narrar e conhecer
o passado, que se caracteriza, entre outras coisas, por es-
tabelecer uma marcante descontinuidade de convivéncia
ou de formas de agdo entre os seres vivos, do presente, € 0s
seres mortos, do passado. Veremos, ao tratar dos agentes
nas cosmologias andinas, que essa descontinuidade seria
bastante exética as tradigées de pensamento amerindias
dos Andes Centrais.

Embora seja bastante razodvel propor que a
marcagdo cronoldgica nio seria parte fundamental das
explicagbes andinas sobre o passado e de sua relagdo com
o presente, o que dizer da mera ordenagio sequencial das
pachas e runas? Em outras palavras, a ideia que os diversos
mundos e as diversas gentes teriam ocorrido ou surgido em
determinada ordem temporal seria parte do pensamento
cosmolégico-histérico andino? A andlise de como as pa-
chas e runas sio apresentadas na Relacion de antiguedades
deste reino del Pirii e no Manuscrito de Huarochiri poderd
nos ajudar a avancar nessa questdo.

A Relacion de antiguedades deste reino del Pirii é um
escrito em espanhol com abundantes termos e trechos em
quéchua, finalizado por volta de 1613 e produzido por
Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua, um
falante nativo de quéchua. O autor teria sido um curaca
de graduagio média na provincia de Canas e Canchis, no
Collasuyu, onde seus pais e ancestrais teriam sido prime-
ros cacigues. Sua Relacion centra-se na histéria dos incas,
apresentados como os cristianizadores pré-hispanicos dos
Andes Centrais, que teriam realizado a missdo deixada
por Thonapa ou Tarapaca, personagem das cosmologias
andinas que o autor identificou com o apéstolo Tomé: em
detrimento da reveréncia aos Auacas e deuses locais, os in-
cas teriam difundido o culto de Viracocha, identificado por

14 Para reforcar o recorde de longevidade de Addo, Guaman Poma também diminui a duracdo biblicamente atribuida a vida de Matusalém (Guaman Poma de Ayala, 2017, p. 23).
s Além do ano solar, havia varias formas de cémputo do tempo entre os povos andinos na passagem do periodo pré-hispanico ao colonial, entre as quais estavam os ciclos
de nove a 12 meses lunares, as semanas de 10 dias e um ciclo agricola formado por um ano de 328 dias, dividido em 12 meses siderais de 27 dias e 1/3 e em 41 semanas de
oito dias (Zuidema, 2010).

6 Ao tratar das diversas fases da vida humana, por exemplo, Guaman Poma de Ayala ndo as descreve em progressdo cronoldgica, ou seja, da infancia a velhice, mas comega
pela idade de maior potencial para o trabalho, isto é, pela fase que vai dos 25 aos 50 anos aproximadamente, que era chamada de auca camayoc, no caso masculino, e de
auca camayoc uarmi, no caso feminino. Depois, trata das idades posteriores a essa fase de forma progressiva e, por fim, das idades anteriores a ela de modo regressivo (Ros-
tworowski de Diez Canseco, 1985).

7.0 fato de Guaman Poma de Ayala conferir primazia aos conceitos ordenadores de indole temporal ndo significa que sua obra também ndo contemple significativamente
categorias de fundamentagdo espacial. Por exemplo, além de nomear essas idades como pachas ou mundos, como mencionamos, uma parte significativa das quatro centenas
de imagens contidas em sua obra é estruturada com base na separagao entre hanan e hurin - respectivamente, o mundo de acima e o mundo de abaixo - ou em esquemas
cosmograficos de quadriparticio do mundo, amplamente difundidos nos Andes Centrais no periodo pré-hispanico e colonial inicial entre as tradicdes andinas de pensamento.
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Santa Cruz Pachacuti como o Supremo Fazedor, ou seja,
uma espécie de antncio pré-hispanico do deus cristdo.'®

Ao apresentar sua versio da histéria andina, de
fio condutor dindstico e fundo moralizante cristio, o
autor, assim como Guamdn Poma de Ayala, reafirma
a unidade genesiaca de todos os homens a partir dos
descendentes de Addo e Eva e reconhece a cosmologia e
histéria judaico-cristd como universalmente valida. Mas,
a partir disso, Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua
constréi uma solu¢io diferente da encontrada na obra
de Guamén Poma de Ayala. Em lugar de montar uma
histéria andina paralela & do Velho Mundo, o autor em-
preende a fabulizacio dos relatos andinos sobre o passado,
isto ¢, passa a qualificar de fantasiosas e sem conexdes
relevantes com os eventos pretéritos as explicagdes que
antes eram consideradas verossimeis.!’

Apesar disso, Santa Cruz Pachacuti ndo se furta de
recolher e recontar as tais fibulas deixadas pelos antigos
— que desconheceriam a verdade revelada e contida nos
textos biblicos — acerca das idades ou mundos anteriores
aos feitos de Thonapa e aos incas. De modo tentativo, em
seu relato, podemos perceber quatro pachas anteriores a
Thonapa e, portanto, a pacha dos incas: 1) Purun Pacha: ou
Mundo Primordial: descrita como o tempo da origem de
todas as na¢des do Tahuantinsuyu, que vieram do mundo
de acima ou hanan, isto é, de Potosi segundo o autor; 2)
Ceallac Pacha, Tutayac Pacha ou Purun pacharac captin,
isto &, como tomaram lugares baldios para habitarem: des-
crita apenas como a época em que vieram trés ou quatro
exéreitos povoando e guerreando; 3) Mundo ou idade sem
nome: menciona-se que, depois de muito tempo, come-
caram a faltar terras, o que teria incrementado as guerras
e discérdias e a dedicagio dos homens a construgdo de
fortalezas™; 4) Idade da Desaparicio dos Happiriusios:
nessa idade, os tiranos infernais e demonios visiveis desde
Purun Pacha, chamados de happiriusios, desapareceram e
isso precedeu a chegada do vardo Thonapa ou Tarapaca,
que trouxe ensinamentos de indole judaico-cristd, mas a
quem os indigenas ndo teriam dado atengdo; 5) Idade e
histéria dos incas: terminou com a conquista espanhola
e iniciou-se com a migracio liderada por Manco Capac,
que portaria o bastio de ouro deixado por Thonapa,
possuiria a nogio da existéncia de um deus supremo e
fazedor do mundo e, por isso, teria lutado contra os huacas
e demdnios inimigos.

Podemos perceber que virios outros aspectos da
narrativa de Santa Cruz Pachacuti sobre as pachas a dis-

tanciam ainda mais da cosmologia que encontramos em
Guamin Poma de Ayala. Em primeiro lugar, notamos
a auséncia de qualquer marcagio temporal quantitativa
e uma ambiguidade na determinagio da quantidade
de pachas, pois apenas duas delas sdo inequivocamente
nomeadas como tais. Em segundo lugar, a sequéncia de
pachas e épocas apresentadas por Santa Cruz Pachacuti
Yamqui Salcamaygua ¢ distinta da relatada por Guamdin
Poma de Ayala: Purun Pacha, por exemplo, é a primeira
em Santa Cruz Pachacuti e a terceira em Guamén Poma.
Essas diferencas podem resultar, é claro, da existéncia de
distintas tradi¢des andinas de pensamento, presentes em
diferentes regides, como Huamanga e o Collasuyu; mas
podem indicar também o cariter secunddrio da sequencia-
lidade ou ordenagio temporal das pachas no pensamento
cosmoldgico desses povos amerindios.

Por outro lado, hd uma concordancia notéria no
argumento geral que rege a apresentagio das pachas nas
duas narrativas, argumento esse que pode ser assim resu-
mido: a vida civil com governo institucionalizado surgiu
e se incrementou no transcorrer desses mundos ou idades,
mas isso levou ao crescimento das guerras e disputas que,
por sua vez, foram apaziguadas pelos incas em tempos
mais recentes. Embora a presenga dessa dindmica histérica
na obra dos dois escritores andinos — marcada por uma
progressio inicial e uma decadéncia posterior — possa ser
explicada a partir do contato com o pensamento cosmol6-
gico-histérico judaico-cristio, principalmente quando ela
¢ apresentada de modo unilinear, cronoldgico e sucessivo,
ela também pode ter origem em uma concepgio fortemen-
te presente no mundo andino: a histéria como adigdo de
mundos e gentes,como veremos em detalhes no Manuscrito
de Huarochiri. Nesse ultimo texto, as pachas e runas sio
apresentadas como formas de construir sobreposigoes e
jungdes de gentes e mundos com origens regionais distintas,
mas que habitariam e comporiam, aditivamente, o mundo
atual, compondo a sua complexa paisagem natural e social.
Em lugar de confeccionarem uma tnica linha histérica,
temporalmente ordenada e na qual se localizariam as
personagens e os eventos pretéritos, parece que as cos-
mologias e histérias andinas compunham tecidos com
fios entrelagados, dispostos em diversas dire¢des e que
configurariam, ao se cruzarem e entrelagarem, imagens
de personagens e eventos pretérito-presentes, dispostos
por esse espago ou paisagem téxtil.

Mesmo na obra de Santa Cruz Pachacuti Yamqui
Salcamaygua isso é algo visivel. Por exemplo, das agdes

'8 Franklin Pease (2014) realiza um amplo mapeamento dos relatos coloniais que tratam de Viracocha sem, no entanto, questionar sistematicamente que o atributo de deus
criador pode estar estreitamente vinculado com a imagem colonial que frades e quéchuas-cristaos construiram desse huaca pré-hispanico.

19 Por exemplo, ao afirmar que “Digo que emos oydo, siendo nifio, notigias antiquisimos y las historias, barbarismos y fabulas del tiempo de las gentilidades ques como se sigue,
que entre los naturales a las cosas de los tiempos passados siempre suelen parlar etc.” (Pachacuti Yamqui Salcamaygua, 1993, f. 3).

20 O texto ndo permite afirmar com seguranca se se trataria de outra idade, que poderia, por seu contetido de carater bélico, equivaler a Auca Pacha Runa descrita por Guaman

Poma de Ayala, ou se seria apenas uma parte da idade anterior.
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prodigiosas de Thonapa, personagem que temporalmente
faria parte do final da época pré-inca, resultaram dilavios,
lagos, montanhas, erup¢des vulcanicas e a formagio de
grandes pedras a partir de seres humanos que teriam sido
petrificados, mas que continuariam vivos. Esses eventos e
entes cosmoldgicos, de temporalidades recentes ou mais
antigas, comporiam o mundo atual e seriam localizdveis
na paisagem. Portanto, tratar deles em uma narrativa
significaria situd-los na paisagem atual do mundo, o que
Santa Cruz Pachacuti realiza por meio de uma toponimia
precisa e expressa em sua obra por meio de abundantes
expressoes e termos em quéchua. Parece que, justamente
naquilo em que a narrativa de Santa Cruz Pachacuti guar-
da uma relagdo mais estreita com o pensamento andino
de matriz pré-hispinica, ela recorre ao idioma em que
esse saber e memoria foram construidos e expressos antes.

A presenca ativa e marcante no mundo atual de
eventos e entes que pertenceriam ao passado ¢ ainda muito
mais evidente no Manuscrito de Huarochiri. De autoria
andnima ou de um desconhecido Tomds, é certo que sua
produgio se vincula aos trabalhos missiondrios realizados
em Huarochiri, provincia de Huamanga, atual regido de
Ayacucho. Nesse contexto missiondrio, o Manuscrito de
Huarochiri sistematiza relatos coletados nessa regiao sobre
as origens do mundo e os principais huacas. Produzido no
final da década de 1590 por algum escrevente indigena
com cargo na Republica dos Indios — o desconhecido
Tomids? —, é o tnico texto colonial que versa sobre a
cosmologia andina inteiramente em lingua quéchua, com
a presenca de alguns termos em espanhol.?!

No Manuscrito de Huarochiri, assim como na obra
de Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua, nio se
mencionam datas para mensurar o passado. Além disso,
é extremamente evidente, e eloquente para os nossos
argumentos, a dificuldade que o autor tem para arranjar
0s eventos e pachas em termos sequenciais. Esse arranjo
parece ser um verdadeiro quebra-cabega para o escritor,
que confessa, em indmeras ocasides, ndo saber que entes
ou eventos cosmolGgicos vieram antes ou depois. Isso faz
com que Francisco de Avila, 0 missionrio que encomen-
dou a produg¢io do manuscrito, tega inimeras anotagdes
marginais ao texto principal, cobrando esse tipo de de-
fini¢do por parte de quem estd coletando e organizando
os relatos. O resultado é uma narrativa cujas principais
pachas tratadas sio:

1 — Pacha de Huallallo Caruincho: os primeiros e
mais antigos seres, entre eles os Auacas Yanafiamca e Tu-
tafiamca, que teriam vivido nessa idade e sido vencidos
por Huallallo Caruincho, poderoso Auaca que regeu esse
mundo; nela, teriam ocorrido um grande dilavio e o desa-
parecimento do Sol, eventos que estabeleceram o mundo
que seria destruido ou modificado depois pelo huaca
Pariacaca; nesse mundo primordial, os yuncas, ou pessoas,
morriam e ressuscitavam depois de cinco dias e, por isso,
havia muita gente e todos viviam com muito trabalho de
entalhe de pedra para fazer os terragos de cultivo; havia
passaros formosos e deslumbrantes que foram expulsos
por Pariacaca para as regides mais baixas;

2 = Pacha de Cuniraya Viracocha: ndo se sabe se
esse mundo comegou a existir antes ou depois da pacha
de Pariacaca, pois o huaca Cuniraya existia desde tempos
muito antigos e antes dele ndo havia nada no mundo;
foi ele que primeiro criou os cerros, as arvores, os rios e
todos os tipos de animais, além das chécaras, e, por isso,
dizem que ¢ o pai de Pariacaca; nessa idade, os veados
devoravam as pessoas e os objetos se revoltaram contra
os homens, que viviam em constantes guerras, com lideres
que sé respeitavam a riqueza e o poder e, por isso, eram
chamados de purun runa ou gente da desolagao;

3 — Pacha de Pariacaca: perdura e existe até a pacha
dos incas, e nela se destaca o huaca Pariacaca, que nasceu
no mundo de Cuniraya por meio de cinco ovos; era um
mundo diferente do atual-local, pois os poderosos nio
seriam sdbios e os veados devorariam os homens; nessa
idade, Pariacaca subiu a cordilheira, buscou e derrotou
Huallallo Caruincho em um combate com terremotos,
tempestades e erupg¢des vulcinicas, fazendo com que ele
se refugiasse no Antisuyu e continuasse suas tentativas
de fazer mal a Pariacaca; transformado em homem es-
trangeiro, Pariacaca desceu aos vales férteis da costa e 14
venceu os yuncas, uniu-se a Chaupifiamca (huaca feminina
e antiga) e estabeleceu seus servidores, cultos, festas e
calenddrio e a primazia politica dos checas; na época dos
incas, Pariacaca se dirigiu a Cuzco e falou com Huayna
Capac, convidando-o a ir ao Titicaca para lhe ensinar
como realizar seu culto;

4 — Pacha dos filhos de Pariacaca: nela, predomina-
ram as conquistas dos filhos de Pariacaca — Chucpaico,
Chancharuna, Huariruma, Utcochuco, Tutayquire, Sa-
sinmale e Pachachuyro — sobre os yuncas; seria a idade ou

21 0 modo como o nome Tomds consta no Manuscrito de Huarochiri sugere que se trate do amanuense do texto. Dele, nada mais se sabe. Mas como comete muito erros em
espanhol por influéncia do quéchua, supde-se que tenha sido um escrivdo de indios, um escrivao do conselho da vila ou que tenha desempenhado alguma funcdo semelhante
na Repblica dos indios do vice-reino do Peru. Nio se sabe se ele foi apenas o amanuense do manuscrito remanescente, realizado com base em outros manuscritos, ou também
o proprio transcritor dos relatos orais. A producido do manuscrito é anterior a 1608 e posterior a 1597, data em que o visitador Francisco de Avila teria chegado a regido e en-
comendado a producdo de relatos sobre os huacas para usa-los nas campanhas de extirpacdo das idolatrias. E, de fato, ele usou tais textos para seus ataques, a partir de 1608,
na regido de Huarochiri, que resultaram na destruicio de mais de 5 mil objetos considerados idolos. O texto do Manuscrito de Huarochiri foi escrito em quéchua, com divisao
em capitulos, que contam, quase todos, com titulos. Os textos sdo, basicamente, relatos dos checas sobre o passado remoto, sobre a atuacao dos principais huacas e seus
vinculos com sociedades atuais por meio de seus huacsas ou lideres cerimoniais, suas festas, territorios politicos, marcos na paisagem e disputas por agua (Salomon, 1998).
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mundo em que se estabeleceram os caminhos e os nomes
de lugares e povos que teriam vigéncia até a época atual;

5 — Pacha dos incas: nesse mundo-idade, o Inca Tu-
pac Yupamqui se fez huacsa ou lider dos cerimoniais de Pa-
riacaca e estabeleceu festas em sua honra; depois convocou
todos os Auacas para irem a Cusco e ameagou queimé-los
diante da impoténcia deles em ajudd-lo a vencer grupos
conquistados que haviam se rebelado; nessa reunido, a
qual compareceram todos os Auacas convocados menos
Pariacaca, que enviou seu filho, Macahuisa, acertou-se
o apoio aos incas, menos de Pachacamac, pois sua ajuda
consistiria em fazer a terra tremer e isso mataria a todos;
Macahuisa liderou a ajuda aos incas, caindo como chuva,
raios, torrentes e formando penhascos sobre os inimigos,
mas sem atingir as tendas marcadas dos incas que esta-
vam nas imedia¢des; desde entdo, Macahuisa passou a ser
levado pelos incas para ajudar a vencer batalhas.

Vale enfatizar que essa apresenta¢do sequencial
das pachas nio estd claramente delineada no Manuscrito
de Huarochiri e a propomos aqui de modo experimental,
com fins analiticos e com base em indicios de sequen-
cialidade presentes no texto em quéchua, tais como as
recorrentes expressoes antes, depois, primeiros, mais an-
tigos etc. Sabemos que, assim, estamos realizando uma
operagio semelhante 2 que Avila ¢ Tomds tinham em
mente quando compuseram o manuscrito, pois insistiam
em saber o que veio antes e depois em relatos regidos por
outras légicas, mas que eles consideravam deficientes ou
confusos, pois a sequencialidade ndo estaria claramente
colocada. No entanto, diferentemente de Avila e Tomas,
nosso intuito é mostrar que o Manuscrito de Huarochiri
se rege por outros principios logicos de organizagio, que
podem ser mais bem entendidos e explicitados se com-
pararmos esse texto com outras narrativas cosmoldgicas
andinas coloniais, que apresentam essas idades-mundos
de modo claramente sequencial, como é o caso do texto
de Guamén Poma de Ayala.

No caso do Manuscrito de Huarochiri, que principios
seriam esses? Como mencionamos, podemos perceber, no
interior do texto, uma tensio irresoluta entre dois principios
de organizagio do saber: 1) o principio organizador de
quem produzia ou demandava o texto, caracterizado pela
busca de uma sequéncia temporal unilinear,uma cronologia
relativa, o antes ¢ o depois inequivocos; 2) e o principio
organizador de quem informava os contetdos desse texto,
caracterizado por agrupar e vincular narrativamente os
vérios agentes e eventos memordveis em funcio de suas
posi¢oes de proximidade espacial na paisagem atual.

O resultado dessa tensdo no Manuscrito de Huaro-
chiri é, entre outras coisas, uma narrativa cujo fio condutor
principal ndo é constituido por pachas apresentadas de
modo ordinal ou sequencial, como ocorre no texto de
Guamin Poma de Ayala e, de algum modo, também no
texto de Santa Cruz Pachacuti. Distintamente, esse fio
condutor é formado por vinculos de natureza espacial, que
unem episédios e entes pertencentes a idades-mundos ou
pachas variados, mas agrupados em unidades narrativas —
materializadas em capitulos — que congregam episédios
relacionados a Auacas, grupos humanos ou animais com
afinidades de localizagio, ou seja, que estariam, eles pré-
prios ou suas marcas de atuagio, em uma mesma regiio
do mundo e, eventualmente, seriam pertencentes a um
mesmo ceque.

No mundo andino pré-hispanico, uma das mani-
festagdes mais enfiticas e disseminadas da primazia dos
principios de natureza espacial para organizar memorias
e explicagées sobre o mundo passado-presente eram os
ceques. Os ceques eram linhas imagindrias ou caminhos
mais ou menos retilineos que, a partir de um centro
comum, se irradiavam em dire¢io ao horizonte circun-
dante, conectando, na prépria paisagem natural e social,
os préprios agentes construtores da histéria do mundo e
das sociedades humanas, assim como as marcas de eventos
pretéritos, independentemente de suas proximidades ou
distdncias temporais.

Estariamos, portanto, diante de um cronotopo®
de indole predominantemente espacial ou, para ser mais
consoante com o caso andino, diante de um fgpocrono, que
organizaria explicacdes sobre o passado-presente agrupan-
do e vinculando narrativamente os entes e 0s eventos — ou
suas marcas — segundo suas proximidades e conexdes — por
linhas imagindrias ou caminhos — na propria paisagem
atual. De modo geral, parece que entre os povos dos Andes
Centrais do final do periodo pré-hispanico e inicio do co-
lonial predominaria a ideia de uma paisagem historicizada
por interven¢des humanas — materializada em caminhos,
marcos, edificagbes, etc. — e pela presenga dos agentes cos-
moldgicos em pessoa, o que inclui, além dos Auacas, seres
humanos de outros tempos, como iremos ver. Talvez isso
nos ajude a explicar a escassez de representagoes de entes
sobre-humanos e de personagens histéricas no mundo
andino do final do periodo pré-hispinico e inicio do
colonial, pois todos eles estariam vivos e formariam parte
do mundo natural e social presente. Se estavam presentes
e acessiveis a visitagdes, conversagdes ou outros tipos de
relagbes ou negociagdes, para que representi-los e recorrer

220 conceito de cronotopo ou tempo-espaco foi cunhado na Teoria da Relatividade para enfatizar o estreito vinculo existente entre essas duas dimensdes da percepcao humana
do mundo. Depois, Mikhail Bakhtin (1981) o aplicou a literatura para demonstrar que as narrativas possuem concepcdes coerentes e particulares de tempo-espaco - a depender
do estilo, época, género, autor, etc. -, das quais depende a inteligibilidade do que é narrado.
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a formas de memoria que, por meio da marcagio temporal,
os vinculariam primordialmente ao mundo passado?

Os agentes nas
cosmologias andinas

Os eventos narrados nas histérias e cosmologias
andinas eram levados a cabo por uma variada gama de
agentes: homens atuais, ancestrais mortos, homens-deuses,
animais, Auacas e até objetos. Todos esses seres sdo apresen-
tados como pessoas ou sujeitos, ou seja, como dotados de
corpos tangiveis e possuidores de movimento, pensamento,
linguagem, comunicagio, vontade, consciéncia de agdo e
objetivos préprios. Considerar ndo apenas os humanos
e sobre-humanos como pessoas é uma caracteristica
marcante das cosmologias amerindias®, que contrasta
radicalmente com as cosmologias e histérias de matriz
judaico-cristd, nas quais somente homens e seres sobre-
-humanos sio considerados sujeitos ou pessoas.** Sendo
assim, essa distingdo geral entre o pensamento amerindio
e o judaico-cristdo serd muito util para analisarmos os
relatos histéricos e cosmoldgicos andinos produzidos
no periodo colonial, pois fornecera pistas significativas
sobre caracteristicas préprias e especificas do pensamento
andino e como esse pensamento interagiu com nogdes de
matriz crista.

A atuagio de pessoas nio humanas ou sobre-
-humanas é abundante no Manuscrito de Huarochiri,
especialmente no caso dos animais, que agem de modo
extremamente similar aos homens, pois se comunicam
pela fala, pensam e, muitas vezes, perseguem vontades
e objetivos préprios. Isso estd presente, por exemplo, no
famoso didlogo em que uma raposa de hanan, ou do mundo
de acima, e outra de hurin, ou o mundo de abaixo , explicam
as causas da misteriosa doenca do uaca Tamta Namca;
ou nos episédios em que o Auaca Cuni Raya Vira Cocha
busca a huaca Caui Llaca, mie de seu filho, com a ajuda do
condor, do puma e do falcdo e se depara com a indiferenca
das raposas e dos periquitos, que nio o ajudam e afirmam
que ele nunca encontrard Caui Llaca (Manuscrito de
Huarochiri, 1998, cap. 5 e 2). Nio ¢ raro que, nesse texto,
a inteligéncia desses animais-sujeitos supere a dos homens
ou demonstre habilidades especificas, que os homens nio
possuem. Isso ocorre, por exemplo, no caso da lhama que
vé indicios do iminente transbordamento do oceano no

ambiente ao seu redor e alerta os homens, ralhando com
o seu dono, que nio havia entendido nenhum sinal e iria
perecer por ndo se preparar para o pachacuti vindouro, isto
é, para o grande cataclismo social e natural que inverteria
a ordenagio vigente entre hanan ¢ hurin (Manuscrito de
Huarochiri, 1998, cap. 3).

Tamanha € a equivaléncia qualitativa da agéncia
dos homens e dos animais nas narrativas do Huarochiri que
algumas das atuais formas de relacio entre essas espécies
teriam sido invertidas em outras pachas, como se eles fos-
sem outras runas, ou gentes, outrora mais poderosas que as
runas humanas. Por exemplo, a atual rela¢io de predador
e presa entre, respectivamente, homens e veados teria sido
inversa durante a pacha de Cuni Raya Vira Cocha, pois os
veados devorariam os homens, que também teriam sido
atacados pelos seus objetos, revoltados contra os purun
runa, ou gente da desolagdo, assim chamados por estarem
constantemente em guerra e possuirem lideres interessa-
dos apenas na riqueza e poder.”

No que diz respeito a atuagdo humana no Ma-
nuscrito de Huarochiri, além das acdes bélicas, politicas e
outras que consideramos plausiveis, como as migragdes,
ela é igualmente marcada por atuagées que julgamos
extraordindrias ou fantésticas. E o caso das indmeras
ocasides em que homens se transformam em animais ou
mesmo em Auacas € vice-versa — voltaremos a esse tema
— e de toda uma série de prodigios realizados por homens
excepcionais, como a mencionada reunio em Cuzco dos
huacas convocados pelo governante inca Tupac Yupanqui,
quando o préprio Yupanqui é um Auaca entre os huacas e
ameaga queimd-los por nio o ajudarem a derrotar os po-
vos conquistados em revolta (Manuscrito de Huarochiri,
1998, cap. 23).

Nesses episédios, podemos perceber claramente
que o modo de ser e de existir dos Auacas estd fortemente
marcado por caracteristicas que, 20 mesmo tempo, 0s
aproximam?® e os distanciam das pessoas-homens e das
pessoas-animais. De um lado, os Auacas compartilham
muitos atributos com os homens e animais, como o
pensamento, a linguagem, a comunicagdo, a consciéncia
de agdo, a atuagdo com objetivos préprios e, também, a
morte, caso seus corpos deixem de existir, sendo queima-
dos, por exemplo. Também, como qualquer outro ente
Vivo, 0s huacas possuiriam uma parte componente menos
tangivel que o corpo: camagquen, uma espécie de poténcia
animadora, de poder gerador responsavel por conferir vida

23 Como as cosmologias amazdnicas (Descola, 1999).

24 Em ocasides especiais, também os animais podem manifestar a posse temporaria de pensamento, fala e consciéncia nessas historias e cosmologias, mas sempre como
atributos alheios, que Ihes foram concedidos ou imputados de modo temporario e por um agente externo e muito poderoso, como o deus cristdo, que atua por meio deles,
reforcando, justamente, a nocdo de que esses atributos ndo lhes sdo préprios ou caracteristicos.

25 Qutra inversdo nas relacdes entre homens e animais ocorreu durante o diltvio previsto pela lhama, quando o sol sumiu por nove dias e as lhamas passaram a guiar os homens

(Manuscrito de Huarochiri, 1998, cap. 4).

26 H4 estudos que se preocupam, centralmente, em estabelecer as diferencas entre as atuacoes desses agentes nas cosmologias andinas, entre eles Millones e Mayer, 2012.
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aos corpos.?” Mas, por outro lado, os corpos e atuagdes dos
huacas destacam-se pelo prodigioso, pela grande poténcia
e pelas enormes reverberagdes de seus feitos, que incidem
em amplas por¢oes do mundo e da histéria humana.

Esses seres excepcionais — por sua grande poténcia,
e ndo por uma natureza distinta ou oposta a dos outros
entes vivos — sdo os agentes mais abundantes nos epi-
sédios narrados no Manuscrito de Huarochiri, pois estdo
regularmente presentes em todas as pachas, desde a mais
remota época-mundo até o mundo-tempo dos incas e o
atual, quando o manuscrito é produzido. Como vimos ao
sintetizar as pachas, as atuagbes mais magnificas dos huacas
no Huarochiri sio realizadas por Huallallo Caruincho,
Pariacaca, Pachacamac, Cuni Raya Vira Cocha e Titicaca.

Em conjunto, essas personagens distam signi-
ficativamente das nocdes gerais de deuses abstratos e
intangiveis, pois sempre sio mencionadas como partes
componentes do mundo material e presente. Parece que
essa imprescindivel existéncia de corpos tangiveis para os
entes andinos abrangeria também os homens mortos e os
ancestrais dos grupos humanos, sempre corporificados,
seja na forma de malgquis (mumias) ou de outros tipos de
homens, como os machukunas e os pururaucas, respecti-
vamente, os homens de outras pachas que continuavam
vivendo em cavernas e os ancestrais fundadores dos grupos
humanos atuais, que haviam se convertido em pedras ou
montanhas, mas continuavam vivos apesar de sua aparente
imobilidade, tal qual uma semente seca. Huacas, homens
mortos e ancestrais eram tangiveis, e seus corpos, com vida
em estado latente, estariam por toda parte. A comunicagio
com eles poderia se realizar de modo direto, tanto em
vigilia como em sonhos, e, portanto, eles nio passavam
ou partiam para um ambito fora do mundo onde estavam
os humanos e animais vivos. Sendo assim, nio era mister
produzir deles representagdes ou registrar e localizar suas
atuagbes em uma cronologia que, entre outras coisas,
serviria para marcar a separagdo temporal entre os vivos
e os considerados, por nds, como mortos.

Além dessa imprescindivel tangibilidade corporal,
outra diferenca entre os Auacas andinos e a concepgido
geral de deuses seria a nogdo de poténcia criadora, co-
mumente associada a esses ultimos. Embora a enorme
poténcia das atuagdes dos Auacas gere reverberagdes
duradouras e marcantes sobre o mundo, elas sempre
incidem sobre um cosmos natural e humano existente.
Por exemplo, ainda segundo o Manuscrito de Huarochiri,

Huallallo Caruincho, uaca dominante em tempos mui-
to antigos, ndo criou os homens e as plantas depois de
vencer Yana Namca e Tuta Namca, pois eles jd estavam
14, haviam literalmente brotado em diversos locais do
mundo e se diferenciariam entre si por se relacionarem
preferencialmente com esse ou aquele Auaca.®® Talvez
uma caracteristica marcante das cosmologias andinas
seja a concepgdo de que o mundo e seus entes sempre
existiram, que os seres que nascem se adicionam aos
existentes e que todos seguem vivos e interagindo.

Por fim, outra caracteristica que uniria humanos,
animais e Auacas segundo o Manuscrito de Huarochiri,
além de todos possuirem camaguen, corpos tangiveis e
atuarem como pessoas, seria a possibilidade de transfor-
magdes corporais ou a prépria mutagio de uma espécie
a outra. Constituir-se como ser humano, animal ou
huaca seria, portanto, um estado geralmente dado pelo
nascimento, mas que poderia ser modificado por alguns
individuos dessas espécies e em ocasides especificas,
ideia que aponta para uma condi¢io passivel de trinsito
entre os diferentes tipos de sujeitos ou subjetividades e
que também ¢é bastante difundida em outras tradi¢des
amerindias de pensamento. Para exemplificar, basta men-
cionar os virios casos dos homens-Auacas que figuram
como lideres ou ancestrais fundadores nas histérias e
cosmologias andinas ou o caso de Pariacaca, no pré-
prio Manuscrito de Huarochiri, que se torna homem, se
transforma em pdssaro e fala com os animais, mostrando
também a possibilidade de comunicagio interespecifica
(Manuscrito de Huarochiri, 1998, cap. 6).

Na obra de Guamédn Poma de Ayala, o tratamento
dispensado aos Auacas é bastante regular, sistemdtico e
muito diferente daquele que caracterizamos até aqui, ana-
lisando o Manuscrito de Huarochiri. De um lado, o autor da
Nueva corénica y buen gobierno trata apenas de alguns dos
huacas mais antigos, que teriam uma corporalidade mais
difusa ou menos tangivel e os trata como uma espécie
de prenincio do deus cristio. Os principais huacas que
menciona sio Pachacamac, que ele chama de Deus do
Céu, Ticze Uiracocha, Caylla Uiracocha ¢ Runa Rurac.
Por outro lado, Guaman Poma classifica todos os demais
huacas como idolos, ou seja, como formas de adorar ao
demoénio, que foram evitadas ou reprimidas até a época
dos incas, que passaram a promové-las. Ao qualificar assim
os huacas, Guamédn Poma povoa as pachas andinas com os
mesmos trés tipos de agentes presentes na cosmologia e

27 A raiz desse conceito, cama, significa animar ou infundir vida e esta presente, por exemplo, em Pachacamac, que pode ser traduzido como Aquele que Anima (ou Faz) o

Mundo (Salomon, 1998).

28 Ao tratar explicitamente da origem dos homens, o Manuscrito de Huarochiri os menciona como frutos de uma arvore (quifiua) da regido de Pariacaca de Acima, que brotaram
depois que ela foi regada por uma chuva de sangue. O relato, de modo geral, nunca estabelece a criagdo dos homens por algum huaca, mas os apresenta como tendo brotado
em locais variados do mundo e centra sua atencdo nas relagdes entre esses diferentes homens: checas, yauyos e homens de Pariacaca, por exemplo, de modo extremamente
detalhado no que diz respeito aos distintos nomes dos diversos grupos humanos (Manuscrito de Huarochiri, 1998, cap. 24).
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histéria judaico-cristd: o deus onipotente, prenunciado no
mundo andino pelos Auacas mais abstratos; os demdnios,
sob a forma de idolos; e os homens, que oscilam entre atuar
a0 lado do deus cristdo ou dos demdnios. Guaman Poma
também emprega uma férmula cristd bastante comum
a época para explicar por que alguns seres humanos dos
primeiros tempos foram considerados deuses: eles teriam
sido os fundadores de linhagens ou de coletivos humanos
e, por essa razio, teriam sido considerados grandes se-
nhores e deuses nas idades subsequentes, passando a ser
chamados de pacarimoc runa ou os da aurora, os origindrios
da humanidade.

A obra de Santa Cruz Pachacuti se harmoniza
bastante com a de Guaman Poma de Ayala no que diz
respeito a construgdo de seus agentes, pois quase sempre
os reduz ao deus onipotente cristdo, ao deménio e aos
homens. Entretanto, a Relacion de antiguedades também
apresenta episédios e personagens que denotariam
ideias mais tipicas das cosmologias andinas, presentes de
modo mais abundante e fundamental no Manuscrito de
Huarochiri. Por exemplo, ao tratar longamente das agées
de Thonapa, antigo vardo que concebera ensinamentos
semelhantes as leis mosaicas, Santa Cruz Pachacuti
apresenta essa personagem operando prodigios com o
mundo natural, que, assim como as a¢des dos huacas,
resultaram em dildvios, lagos, montanhas, erupg¢oes
vulcénicas e, inclusive, em homens transformados em
pedra (Pachacuti Yamqui Salcamaygua, 1993, £. 4). No
entanto, em nenhum momento dessa histéria pré-incaica
e inca, Santa Cruz Pachacuti classifica Thonapa como
um Auaca, categoria que reserva aos inimigos dos incas,
aproximando-a da categoria de demonio. Isso ocorre, por
exemplo, ao tratar das origens e da migracio dos incas,
durante a qual Manco Capac e seus irmios teriam sofrido
ataques prodigiosos do Auaca Safuc, que fora derrotado
justamente com a ajuda do bastdo de Thonapa, herdado
por Manco Capac, como mencionamos.?’

Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua rei-
tera que sua histéria é construida basicamente pelo deus
onipotente cristdo, pelo demoénio e, em segundo plano,
pelos homens ao relatar que Manco Capac — o sucessor
de Thonapa na missio de cristianizar os indios do Peru
antes dos espanhdis — teria mandado confeccionar e fixar
nas paredes do Coricancha uma placa fina de ouro com
gravados, que demonstraria a existéncia de apenas um
Fazedor Supremo do Mundo, uma espécie de proto-Javé
que ele identifica com Viracocha, o inimigo por exceléncia
dos huacas e idolos segundo o autor.*® Desse modo, Santa

Cruz Pachacuti constréi um argumento semelhante ao de
Guamin Poma de Ayala no que diz respeito a relagio entre
incas e idolatria, mas com sinal invertido, pois, para esse
ultimo autor, os responsédveis por introduzir e disseminar a
idolatria no mundo andino teriam sido justamente certas
linhagens incaicas, que se posicionaram contra os ensina-
mentos dos governantes pré-incas, que teriam impedido
a instalagdo dessas priticas no passado.

Em suma, hd um enorme contraste entre os modos
como o Manuscrito de Huarochirt, de um lado, e a Nueva
cordnica e a Relacion de antigue dades, de outro, constituem
os agentes de suas histérias e cosmologias. De modo ge-
ral, a enorme gama de sujeitos e pessoas que se encontra
presente no Huarochiri cede lugar, na Nueva cordnica e na
Relacion de antiguedades, para a agdo do deus cristdo versus
o diabo e, secundariamente, para a atuagio dos homens.
Nessas ultimas duas narrativas, portanto, aos uacas e suas
prodigiosas atuagdes sdo reservados apenas dois papéis: o
de vislumbres pré-hispanicos do deus cristdo, atribuidos a
huacas menos tangiveis, ou o de manifestacoes da idolatria,
isto ¢, da adoragdo ao demoénio que, por meio da figura
de homens, montanhas ou outros entes, tentava constan-
temente roubar a devogdo que deveria ser direcionada ao
deus cristdo. Os animais e os objetos desaparecem dessas
duas ultimas narrativas como agentes ou sujeitos de
qualquer atua¢do que manifeste inteligéncia, linguagem
ou objetivos préprios.

O pensamento cosmologico-
historico andino e suas
transformacoes no inicio do
periodo colonial

Pudemos ver que essas trés cosmologias e histérias
construiram arranjos ideolégicos complexos para explica-
rem o que entendemos por passado e para o vincularem ao
mundo social e natural presente. Nos trés casos, os arranjos
contaram com informagdes e concepgdes oriundas tanto
das tradi¢des de pensamento andinas pré-hispanicas como
das tradigdes cristds que aportaram no vice-reino do Peru,
como a jesuitica,a dominicana e a franciscana. No entanto,
cada arranjo é unico porque cada obra selecionou certas
informagdes e concepgdes — com algumas repeticdes — no
interior dessas tradi¢des, combinou-as de modo particular e
as ressignificou também de maneira prépria ao edificar uma
narrativa com trajetéria e enredo dnicos. Ademais, cada

29 “Dizen que aquel dicho palo que <avia> dejado el dicho Tunapa, entregandoles en las manos del dicho Apo Tampo, se convertia <en oro fino> en el nacimiento de su desen-
diente llamado Manco Capac Inca cuyos ermanos y ermanas era ciete...” (Pachacuti Yamqui Salcamaygua, 1993, f. 6).

30 Essa prancha teria sido refeita ou renovada pelo bisneto de Manco Capac, ou seja, por Mayta Capac, uma espécie de menino prodigio e bom governante segundo o autor, que
teria profetizado a chegada do evangelho e sido inimigo da idolatria e dos huacas (Pachacuti Yamqui Salcamaygua, 1993, f. 8v e 13v).
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obra contou com informagdes e concepgdes novas, conce-
bidas a partir das experiéncias histéricas particulares que
seus autores tiveram no contexto geral das relagdes entre
elites amerindias e autoridades e evangelizadores espanhdis
do vice-reino do Peru no inicio do periodo colonial.

Sendo assim, as diferencas entre as trés narrativas
sdo muito relevantes e eloquentes para entendermos como
suas produgdes e usos se relacionaram com ambientes con-
temporaneos, regionalmente proximos e até semelhantes
em termos de relacdes sociais, mas também distintos entre
si. Esses diferentes ambientes iam desde situagdes mar-
cadas pela forte presenca da evangelizagio, como aquelas
em que Guamédn Poma de Ayala e Santa Cruz Pachacuti
Yamqui Salcamaygua se inseriam, até situagbes em que
essa presenca era bastante débil e esporadica e havia ampla
autonomia e continuidade do pensamento andino de ma-
triz pré-hispanica, como aquelas em que os produtores do
Manuscrito de Huarochiri recolheram narrativas baseadas
em légicas organizadoras de indole fundamentalmente
espacial, tentando, depois, organiza-las por escrito e em
progressdo cronolégica.

Talvez essa seja a transformagio geral mais re-
levante ao tentarmos compreender as relagdes entre os
precedentes pré-hispanicos e as cosmologias e histérias
produzidas por indigenas andinos no inicio do periodo
colonial, como as trés que estamos aqui analisando: de
um pensamento sobre o passado-presente fundamen-
tado em nogées de matriz espacial a um pensamento
baseado em concepgdes de indole temporal-sequencial,
que fora expresso em textos alfabéticos que arquitetaram
narrativas marcadas pela sequencialidade cronolégica de
eventos e personagens, a qual fora garantida tanto pela
indole unilinear do texto alfabético como pelas marcagdes
cronolégicas absolutas, como as datas, ou pelas marcagées
cronoldgicas relativas, como as expressdes antes, durante,
primeiro e depois.?!

Essa l6gica narrativa, por ser medular nas tradi-
¢oes de pensamento cristds da época Moderna ou nas
cientificas contemporaneas — em outras palavras, naquelas
que sio mais familiares a historiadores e outros estudio-
sos das Ciéncias Humanas —, tende a ser tomada como
necessdria ou sempre muito bem-vinda para explicar as
relagdes entre passado e presente. No entanto, é preciso
considerar que a sequencialidade temporal, em especial a
unilinear, foi uma intromissio transformadora em muitas

tradi¢oes de pensamento que dela prescindiam ou a ela
davam pouca atenc¢io para explicar o mundo presente e
suas relagdes com o passado. Se isso se aplicar aos Andes
Centrais no inicio do periodo colonial, como estamos
sugerindo, é preciso considerar a possibilidade da exis-
téncia de grandes contrastes entre, de um lado, as versdes
coloniais das cosmologias andinas produzidas por elites
amerindias convertidas ao cristianismo e, de outro, suas
versdes pré-hispénicas ou coloniais indigenas mantidas e
refeitas pela chamada gente comain.

Tais contrastes e diferengas estariam presentes no
proprio Manuscrito de Huarochiri, texto que conta com uma
estrondosa primazia ordenadora das categorias espaciais
sobre as temporais, o que indicaria certa autonomia e con-
tinuidade das tradi¢bes andinas de pensamento envolvidas
na produgio do texto em quéchua, apesar de o sistema de
registro e as sele¢des temdticas que estruturam a narrativa
corresponderem a demandas do projeto missiondrio cris-
td0.% Nesse texto, essa autonomia e continuidade também
sdo visiveis por conta da relevincia conferida a uma gama
muito ampla de agentes e que atuam como pessoas: sdo
diversos tipos de animais, objetos, virios tipos de homens
e de entes sobre-humanos, chamados de Auacas, alguns
dos quais alteram sua condi¢io por meio de transforma-
¢des interespecificas. Ademais, no texto do Huarochiri,
os agentes da cosmologia e da histdria recente realizam
constantemente truques, atos jocosos, trapagas, artimanhas
e agdes erdticas, aspectos que ndo analisamos nesta ocasido,
mas que sio tipicos das cosmologias amerindias em geral
e se contrastam fortemente com a seriedade dos relatos de
Felipe Guamén Poma de Ayala e de Joan de Santa Cruz
Pachacuti Yamqui Salcamaygua, mais apegados ao tom
grave das cosmologias e histérias cristis.

Na obra de Guamin Poma de Ayala, o apego as
cosmologias e histérias cristds também ¢é visivel na recon-
ceitualizagio das pachas como idades cronologicamente
organizadas; na requalificagio dos Auacas como idolos ou
antncios do deus cristdo; ou ainda na redugdo das forgas
histéricas atuantes a deus versus diabo. No caso da obra de
Santa Cruz Pachacuti, a presenca do pensamento cristdo é
visivel na pouca atengéo dedicada as pachas e aos huacas; na
centralidade atribuida a Thonapa e aos incas, que teriam
continuado a missdo iniciada por esse apdstolo do Novo
Mundo; e na constitui¢io do deus cristdo e sua contra-
partida, o demonio, como tnica for¢a motriz da histéria.

31 As transformacdes das tradigdes de pensamento andinas que buscamos evidenciar aqui dizem respeito apenas a uma limitada porcdo do periodo colonial, que vai da segunda
metade do século XVI as primeiras décadas do século XVII, e certamente elas ndo abrangeram todas as regides andinas de modo homogéneo ou, tampouco, atingiram todas as
camadas sociais da mesma maneira. Seguramente, a énfase nas ordenagdes cronoldgicas de matriz cristd para tratar das histérias e cosmologias de matriz andina esteve muito
mais presente entre as elites amerindias que escreveram textos para instituicbes ou projetos dirigidos pelos espanhdis do que entre a chamada gente comun, que também
produziu novas explicagdes sobre o passado em contato com elementos do cristianismo. Em outras palavras, modos pré-hispanicos de pensar, produzir e manter explicagdes
sobre o mundo natural e social continuaram a ter ampla vigéncia e centralidade no pensamento de estratos sociais exteriores as elites e curacas mesmo nas regides de Lima,
Huamanga, Cuzco e Potosi, principais dreas de contato entre amerindios e cristdos no periodo colonial inicial.

32 Sendo assim, “The manuscript is a complex composite testimony of these changes as well as a compendium of ancient memories” (Salomon, 1998, p. 1).
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Espaco-tempo e agentes nas cosmologias e histérias amerindias dos Andes Centrais

Além das convergéncias ocasionadas pelo emprego
de informagdes, concepgdes ou sistemas de registro de
matriz cristd, as trés cosmohistérias analisadas também
apresentam convergéncias que se explicam a partir da
matriz andina de pensamento, cujas caracteristicas e
concepgdes, em geral, tendem a apresentar ares de ra-
dical novidade e estranheza em relagdo as cosmologias
e historias cristds da época Moderna. Vimos que os trés
textos analisados empregam, em comum e de modo
significativo, certas categorias explicativas em quéchua,
como runa, huaca, mallquis, pururaucas, pachacuti, hanan e
hurin,que requerem uma tradugio complexa. Por exemplo,
a especificidade do conceito de pacha nio nos permite
traduzi-lo simplesmente por mundo ou idade, pois se trata
de um conceito que abrange mundo-espago-tempo, deno-
tando simultaneamente certo espago e lapso temporal,
mas com forte predominancia do sentido espacial: é um
local-mundo mais do que uma época-idade. Desse modo,
vimos que aquilo que tendemos a considerar como uma
idade anterior seria antes uma parte do universo do que
uma época passada: os huacas que dominaram as idades
anteriores e foram derrotados, como Huallalo Caruincho,
tornaram-se montanhas ou passaram a reinar em outra
regido, mantendo-se vivos e presentes neste mundo, pron-
tos para voltarem a agir com protagonismo por ocasido
de um pachacuti.®

Isso ndo significa dizer que o tempo, como
agente-causa de transformagio, estivesse ausente do
pensamento histérico e cosmolégico andino de matriz
pré-hispianica. Como mencionamos, era o seu transcorrer
que poderia, por exemplo, mudar a ordem entre hanan
e hurin ou fazer as pururaucas sairem de um estado de
vida latente para um estado mais dindmico. No entanto,
o tempo nio seria a varidvel que faria com que os entes
viessem a ou deixassem de existir: os entes € as coisas
mudavam de posi¢do e a¢io no mundo, mas estavam
sempre vivos e no mundo. Portanto, o procedimento
légico mais relevante para explicar o mundo seria cons-
tituir uma fopologia, ou seja, uma explica¢do da relagdo
entre os locais e os entes/coisas; e nio uma cronologia,
ou seja, um discurso sobre os momentos em que as
coisas/entes teriam existido e deixado de existir. Talvez
isso nos ajude a explicar também a relativa escassez de
representagdes figurativas desses entes ou agentes pelas
sociedades andinas do periodo intermedidrio tardio e

do horizonte incaico. Como estavam vivos e seus corpos
eram localizdveis na paisagem social ou natural presente,
era possivel entabular relagdes diretas com esses entes-
-agentes, visitd-los e, eventualmente, até se transformar
em um de sua espécie por certo tempo. Para que, entio,
representd-los?* Em suma, estariamos diante de mo-
dos radicalmente distintos de compreender, ordenar e
rememorar o que chamamos de passado cosmoldgico
ou histérico, para os quais seria muito mais relevante a
identificagdo da presenca dos entes e da reverberagio de
importantes eventos pretéritos no espago circundante do
que a produgio de representacdes ou de rememoragdes
baseadas em ordenagées cronolégicas.
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