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Contato, guerra e negociacao: reducao e cristianizacdao de
Maynas e Jeberos pelos jesuitas na Amazonia no século XVII

Contact, war and negotiation: reduction and Christianization of Maynas and Jeberos
by the Jesuits in the Amazon region during the 17" century
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Resumo. Este artigo aborda as origens das missées dos jesuitas do Colégio de Quito na
Amazdnia no século XVII. Examina as formas de contato adotadas pelos missiondrios para
se aproximar dos Jeberos no Rio Huallaga e o papel cumprido pela dinimica “guerra-
negocia¢do” na implantagio das missdes.
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Abstract. This article discusses the origins of the missions established by members of the
Jesuit School of Quito in the Amazon region during the 17% century. The paper reviews the
forms of contact adopted by the missionaries to approach the Jeberos in the Huallaga River
and the role played by the dynamics of “war-negotiation” in the implantation of those
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As missdes de Maynas:
indagacdes e fontes
missionarias

A partir de 1638, jesuitas ligados ao Colégio de Quito
estabeleceram, inicialmente, as margens do Rio Pastaza e,
posteriormente, 4s margens dos Rios Marafién e Amazonas,
diversos nucleos missionarios, que ji desde os anos quarenta
do século XVII passaram a ser conhecidos como missoes de
Maynas. A entrada dos padres que fundaram essas missoes
foi articulada desde a regido andina, onde a presenca
espanhola contava mais de cem anos. Cidades como Lima,

Quito, Santa Fe, Popaydn e Borja jd estavam consolidadas, e
vérios povos indigenas da regido ja tinham sido conquistados
e incorporados ao universo colonial através de obrigacdes
tributérias como a “encomienda” e formas de trabalho como
a “mita”, contra as quais alguns jd tinham se rebelado, como
osJibaro em 1570. Procurando ouro, os espanhdis avancavam
dos Andes em direcio ao leste, resultando desse movimento
a fundagio de cidades como Loja, Zamora, Valladolid,
Moyobamba, Santiago de la Montafa y Santa Maria de
Nieva no século XVI. Quando os primeiros jesuitas
comegaram a descer os Andes em direcdo aos afluentes do
Marafién, em finais de 1637, Pedro Teixeira jd tinha iniciado
asua viagem de Belém a Quito, aonde chegaria em julho de
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1638. O retorno a Belém, no ano de 1639, registrado nos
informes do padre jesuita Acufia, permite supor que existisse
nos Andes algum conhecimento do sistema fluvial do
Marafién e do Amazonas, como também da potencialidade
de mio-de-obra representada pelos inimeros povos que
habitavam a regido. O amplo territério amazdnico, ocupado
por diversas populagées de etnias e troncos lingiiisticos
diferentes?, era entendido pela coroa espanhola como seu
por direito, mas comegava a sofrer incursdes por parte dos
colonos portugueses do Para.

Entre as dificuldades que os missiondrios tiveram de
enfrentar merecem destaque aquelas de comunicagio
decorrentes de um universo plurilingtiistico; entre as linguas
faladas na regido estavam as do tronco Macro-Tupi, como a
Cocama, a Omagua e a Yurimagua, e as do tronco Pano,
como a Chayahuita e a Mayoruna.® A regido era ocupada
por diversos povos, como os Mayna, Andoa, Pinche, Urarina,
Jebero, Cocama, Mayoruna e Omagua, que mantinham
variados tipos de relagdes entre si. Somavam-se as dificuldades
resultantes da diversidade de povos e linguas aquelas
referentes & enorme extensdo da drea missiondria, que chegou
a se estender desde os Andes até a confluéncia do Rio Negro
com o Marafidn, territ6rio em que os jesuitas fundaram 152
redugdes e anexos (Negro, 1999, p. 282). Por outro lado, as
missdes de Maynas foram marcadas, ao longo de sua
existéncia, por outras duas dificuldades: rebelides e
epidemias. O trabalho missiondrio se desenvolveu em um
quadro de permanente tensio, como o indicam os
numerosos levantamentos relatados nos informes: dentre
os mais importantes, o dos Maynas (1637), dos Cocamas
(1663), dos Avixiras (1667), dos Cunivos (1695), dos Gaes
(1707) e dos Payaguas (1735 e 1745). As epidemias foram
recorrentes, dizimando consideravelmente a popula¢io
indigena; os informes relatam a ocorréncia de surtos nos
anos de 1660, 1669, 1680 ¢ 1691 no século XVII e nos
anos de 1749, 1756 € 1762 no século XVIII (Borja, 1999,
p. 436). Somava-se a este quadro o fato de o grupo
missiondrio ter sido reduzido —entre 1638 ¢ 1768, passaram
pelas missdes 161 padres e irmdos — e nio ter contado nunca
com recursos econdmicos expressivos (Negro, 1999, p. 282).
Todas estas caracteristicas marcaram e conformaram o
desenrolar das missdes de Maynas e explicam por que as
mesmas sempre foram instéveis, tanto no que se refere a sua
duragio como ao nimero de catecimenos e de adesdes ao
cristianismo (Negro, 1999, p. 272).

Assim, quando os jesuitas foram expulsos do
dominio espanhol em 1767-68, restaram poucos rastos das

missoes de Maynas, ji que entraram em decadéncia sob
diversas administragées. Sobrou, porém, um importante
legado de cartas, informes e cronicas dos padres missiondrios,
alguns deles escritos no exilio, depois da expulsdo. Apesar
de as missdes de Maynas nunca terem figurado entre as
misses mais conhecidas dos jesuitas na América, os
informes de Maynas foram usados como modelos por
jesuitas de outras provincias, como Peru, Nueva Granada e
Quito nos séculos XVIII e XIX. Posteriormente,
historiadores, como o espanhol Jimenez de la Espada,
imprimiram e publicaram as cartas e informes,
transformando o material em fontes preciosas para o estudo
do passado amazonico (Chaumeil, 1988).

Tendo interesse no estudo das missdes como espago
de relagdes entre indios e missiondrios, a experiéncia das
missdes de Maynas se colocava para nés como caso
instigante, ndo apenas pela diversidade de grupos indigenas
que envolvia, mas também porque o fato de nunca ter havido
na regifo um predominio espanhol claro fazia supor que as
relagbes entre indios e missiondrios pudessem ter tido
caracteristicas peculiares. A despropor¢io numérica entre
padres e povos indigenas nos levava a levantar a hipétese
de que teria havido uma ativa participac¢do indigena
decorrente de outros motivos que ndo a imposi¢io pela forga,
jd que a drea ndo era ocupada pelos espanhdis. Emergia,
assim, a possibilidade de ter havido uma interse¢io entre o
projeto missiondrio e interesses dos povos indigenas, em
uma condigio de fronteira entre culturas diferentes. Apenas
uma ativa participagdo indigena permite entender como
povos distintos, dez no comeco e 40 poucos anos depois,
localizados a grandes distincias, puderam ser organizados
em redugdes por padres e irmios jesuitas, sendo apenas
dois nos primeiros tempos, entre quatro e seis na década de
quarenta e nio mais que uma dizia no século XVIII,
quando as missdes ja chegavam ao Rio Negro.

A primeira questdo que se nos colocava era a de
analisar os mecanismos de interagio entre indios e jesuitas
que teriam permitido a implementagio das misses, para,
no marco desta questio, avaliar se o esfor¢o por equilibrar a
relagio de forgas com os povos indigenas teria levado os
jesuitas a elaboracio de formas de relacionamento
especificas e de alguma maneira diferentes daquelas
praticadas em outras missdes.* A procura de respostas para
tais questdes conduziu nossa investigacio a identificagio
dos recursos e das estratégias utilizados pelos missiondrios
na conjuntura particular de Maynas. Para tanto, sentimos
necessidade de reconstituir a dindmica de conflitos de

2 A obra de referéncia utilizada para a pesquisa do inicio das missdes é o volume B-1 da Monumenta Amazénica, Informes de Jesuitas en el Amazonas 1660-1684, publicada pelo CETA de Iquitos
em 1986. Esta colecao retine os registros de conquistadores (A), missionarios (B), agentes do governo (C), cientistas e viajantes (D) e extrativistas (E). Ver ali a excelente introdu¢do do padre

Jaime Regan (1986).

3 Para ndo confundir com diversas grafias adotamos Cocamas e ndo Kokamas, Jeberos, Mayorunas e Maynas. Também adotamos a grafia maitiscula para os nomes dos povos indigenas
apenas naqueles casos em que sdo empregados em referéncia a nacao. Para as linguas consultamos Pottier (1983) e Urban (1992).
“Para uma abordagem que inclui a percep¢ao dos indios, especificamente dos guaranis, em relagao as missoes, ver Melia (1999, p. 55).
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cardter colonial e étnico caracteristicos de uma situagio de
fronteira cultural.®

Para desenvolver as pesquisas sobre as missdes de
Maynas, recorremos as fontes j4 mencionadas publicadas
na Monumenta Amazénica, qualificada colegio
documental sobre a Amazénia dos séculos XVI a XVIII,
organizada pelo CETA (Centro de Estudios Teoldgicos de
la Amazonia) de Iquitos. Os varios volumes da obra retinem
cartas, informes, cronicas, histérias e diversos registros
redigidos pelos jesuitas de Maynas. Abarcando grande parte
das missoes e sendo ricos em informagdes, estes textos nio
sdo uma raridade dentro da produgio jesuitica e s6 revelam
que, também nas dificeis condi¢des de Maynas, cumpria-
se a pratica do registro escrito e da correspondéncia, como
em outras casas da Companhia de Jesus na Europa, Africa,
Asia e América.b

A documentagio missiondria, em particular os
informes dos superiores das missdes, mostra como as redugdes
se formaram em um longo processo de contato por
aproximacio e relagdo entre indios e jesuitas e aponta para
uma construgdo gradual sujeita a avangos, estagnacdes e
retrocessos. Esse processo ia desde a identificacio de povos
distantes e externos ao que seria o quadro espacial e étnico jd
conhecido e de alguma forma préximo até a constitui¢io de
fato de uma redugio. Esta se caracterizava pela concentragio
de familias em uma aldeia ou “pueblo” que se estruturava em
torno da igreja e da casa do padre e por um cotidiano marcado
por obrigagdes discriminadas, tanto de cardter econdmico
(desde a sustentagio do padre até o pagamento de tributos)
como religioso (catequese das criangas e rituais como
procissdes e missas). Ao conjunto de redugées os padres
chamavam de a misso ou as missoes (Negro, 1999, p. 284).

Entre os diversos momentos de configuracio das
missées de Maynas que podem ser abordados para sua
compreensio, privilegiamos aqui o de suas origens, pelo
que elas revelam das circunstincias que marcaram as
especificidades do projeto missiondrio e porque permitem
destacar tragos que definiram as relagdes entre indios,
soldados e missiondrios. A narrativa dessas origens estd
repetida em diversas cronicas dos séculos XVII e XVIII e
foi consignada nas cartas que os primeiros missiondrios
escreveram desde 1638 e que, destinadas a superiores e
provinciais, foram guardadas nas casas de destino. Alj, as
cartas foram lidas, consultadas, transcritas e, muitas vezes,
copiadas em informes elaborados pelo superior das missées,
padre Francisco de Figueroa, entre 1659 ¢ 1661, a pedido
do provincial, padre Hernando Cavero, que estava redigindo
uma histéria da provincia jesuitica. Figueroa (1607-1666)
era natural de Popayén, na atual Colombia, tinha entrado

na Companhia de Jesus em 1630 e servido no Colégio de
Cuenca, atual Equador, onde aprendeu quéchua. Desde
1642, passou a atuar nas missdes de Maynas, sendo superior
delas entre 1656 ¢ 1665 (Regan, 1986, p. 16).

O informe do padre Figueroa narra o inicio das
missées com a chegada dos dois primeiros missiondrios, trata
do estabelecimento de nove redugdes, para falar depois, de
forma geral, sobre a atividade missiondria, o nimero de
batismos, as limitacdes no nimero dos convertidos, a
disposi¢do para receber o evangelho por parte dos indios, os
padecimentos dos povos quando sio reduzidos, as
dificuldades materiais dos padres e indios para sobreviver, os
ritos e os costumes dos “naturais”. O informe termina
indicando alguns sinais “divinos e humanos” que mostrariam
que se devia dar continuidade s missdes e os meios
necessarios para consegui-lo. O texto revela, pela propriedade
e riqueza de dados, ponderages e informagdes, a experiéncia
missiondria de quase 20 anos e o olhar atento de um superior
empenhado em cumprir sua missio. Essas condi¢oes lhe
permitiram configurar no seu informe um projeto missiondrio
que ja estava produzindo frutos e que, na sua opinido, aos
olhos de Deus e dos homens, merecia ser continuado e apoiado
pela Companhia de Jesus e a coroa espanhola.

Esse projeto missiondrio que pode ser identificado
no informe de Figueroa, realizado na tensio entre espanhdis,
missiondrios e povos indigenas, é o pano de fundo de nossas
indagacdes de pesquisa. A partir dele, interessa-nos apontar
aqui as condi¢es de aproximagio e contato, o aparecimento
das tensdes e conflitos, as formas de sujei¢do e as negociagdes
travadas entre os diversos povos, soldados e padres.
Privilegiamos no trabalho os Maynas (localizados no Pastaza),
Jeberos (localizados no Huallaga, tronco lingiiistico Pano) e
Ccamas (localizados no Ucayali, tronco lingiiistico Macro-
Tupi), ja que eles estiveram entre os primeiros povos com os
quais os missiondrios entraram em contato, dando inicio a
cristianizagio e estabelecendo relagdes diferentes com cada
um. Essa diferenca se faz evidente na comparagio das trés
experiéncias e nos ajuda a identificar, por um lado, a defini¢io
de uma estratégia de acio missiondria e, por outro, as diversas
formas de se posicionar dos povos perante uma presenca
colonial e missiondria que, de uma ou outra forma, os afetou.

A missao de Maynas e o terror
da guerra para impor a sujeicao
aos espanhois

Apesar de os jesuitas ndo terem participado desde
o inicio no processo de ocupagio da regido de Maynas, o

5 Para a abordagem das questdes de fronteiras culturais procuramos subsidios na semidtica, particularmente na obra de Lotman (1996).

¢Sobre a correspondéncia jesuitica, ver Torres-Londofio (2002).
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informe do padre Figueroa descreve a chegada dos
espanhdis 4 regido. A entrada comegou no ano de 1619
com um grupo que, descendo da cidade de Loja no atual
Equador, entrou na regido e fundou a cidade de Sio
Francisco de Borja, proxima do canal de Pongo. A cidade
passou a ser a sé do governo chamado de Maynas, confiado
a Diego Vaca de la Vega. Na breve descricio dos primeiros
anos da presenca espanhola, narra-se a sujei¢do dos
Maynas, que foram repartidos em “encomiendas” e sujeitos
a “mitas”, passando a ter obrigacdes para com os espanhdis’.
O texto deixa claro que os “espanhéis” de Maynas — assim
entre aspas porque muitos ja tinham nascido na América —
s6 entendiam a colonizagio a partir da exploragio da mao-
de-obra indigena através de “encomiendas”, “mitas” e
escraviddo, modelos praticados na conquista dos Incas.
Porém, fora das dreas de predominio da populagio de lingua
quéchua, que tinha formado parte do império inca, os povos
que viviam no sopé dos Andes ¢ na Amazodnia
apresentavam uma outra organizagio social, diferente
daquela que tinha sido a base das grandes unidades andinas.
Praticavam a agricultura, produziam tecidos de algodio e
de outras fibras, fabricavam diversos utensilios e cerimicas
e comerciavam e mantinham relagées com outros povos
indigenas, quer amigos ou inimigos. Mas ndo existiam nestas
culturas obrigagdes de trabalho ou de tributos como nos
Andes. Tinham chefes e caciques, mas as préticas tributdrias
com relagio a eles ndo eram institucionalizadas®. E, apesar
de estarem ligados a um dado territério, nio se fixavam,
mas circulavam nele periodicamente.

Segundo o informe de Figueroa, os Maynas nio
apenas sofreram abusos e violéncias, como também foram
vitimados pelas novas doengas trazidas pelos espanhdis.
Assim, em 1635, passados poucos anos da chegada dos
espanhdis, os Maynas se rebelaram. Assaltaram a cidade
de Borja, assassinaram civis e soldados e irradiaram um
levante contra os espanhdis que se difundiu até o Rio
Marafién. Como resposta, o governador de Maynas
deflagrou uma terrivel represélia contra os rebeldes e seus
aliados. Organizou para tanto uma tropa que, além de
soldados, contava com os chamados “indios amigos”, o que,
acentuando conflitos ji existentes entre os povos indigenas
por implicar redefinicio de aliangas e oposi¢des, aumentou
a tensdo. A expedi¢io avangou até o Rio Marafién, onde
muitos dos indios fugidos tinham se refugiado, e resultou
no enforcamento e mutilagio de caciques, como também na
destruicio de aldeias. Os capturados foram levados de volta
a Borja ou trasladados a Loja, para finalmente serem
escravizados. O terrivel castigo teria espalhado medo e terror
entre os indios. Figueroa recolhe uma descrigio feita pelo

padre de la Cueva a respeito do estado de 4nimo dos Jeberos:

Poniales en estos estremos el aver visto tantos indios
ajusticiados, tantos cuerpos desquartizados en los drboles
y horcas, tantos desorejados, muchos desnarigados,
desgarronados otros, cortadas las manos y piés qual y
qual, llagados y desollados con agotes los que mejor
libraban, y que todo esso no paraba, porque la mano de
la Justicia adhuc erat extenta, y que d ellos tambien
les amenagaba por delitos y traiciones y aun muertes de

espafioles que les achacaban (Figueroa, 1986, p. 171).

Nesse contexto e ciente da importincia da
cristianizagdo como mecanismo apaziguador, o governador
pediu ao provincial dos jesuitas o envio de padres missiondrios.
Dois padres, Gaspar Cugia e de la Cueva, foram destinados
amisso. Safram de Quito em 1637, para chegar em 1638 a
Borja, onde se dedicaram inicialmente a atender aos espanhdis,
para posteriormente ocupar-se dos Maynas.

Tendo por base as cartas desses primeiros padres,
Figueroa deu um informe muito negativo no que se refere a
situacio de fé dos Maynas e ao trabalho de catequese com
eles realizado. Aparentemente, os Maynas pouco sabiam
ou nada lembravam do que lhes tinha sido ensinado. A
lastimavel situagdo teria sido resultado de uma cristianizagio
precdria, realizada em parte por soldados que, muitas vezes,
teriam batizado indios as pressas, ndo apenas sem o devido
trabalho de catequese, como também sem ter deixado
registros. Somavam-se ainda a este quadro geral de
desorganizagio as dificuldades decorrentes das fugas e
recapturas de indios, dos quais muitas vezes ndo havia como
saber se tinham sido batizados ou ndo. Mas, segundo o
relato de Figueroa, a precariedade da situagio nio era apenas
resultado dos procedimentos empregados pelos espanhdis,
mas era também conseqiiéncia do “limitado entendimento”
dos Maynas, agravado pelo modo de vida itinerante, que,
por implicar periodos de auséncia, nio facilitava o
aprendizado. A imagem de infantilidade associada aos indios
permeia o informe, determinando a forma de se realizar a
evangelizagio: “se les dd a entender con preguntas breves,
y como 4 nifios se les da a beber en sorbos pequefios”
(Figueroa, 1986, p. 162).

Somava-se a essas dificuldades ainda o fato de os
indios, especialmente os mais idosos, manifestarem medo
dos sacramentos e terem visdes erradas do que seriam a
confissio, o pecado e a extrema-uncdo. Nio é de estranhar
que a avaliacdo do informe fosse negativa quanto a situagio
que os primeiros padres encontraram quando da sua
chegada. Preocupava aos padres nio apenas o fato de a

7Sobre as “encomiendas” e o papel cumprido por elas em Maynas, ver Porras (1987, p. 32).
8 A respeito, ver Porro (1995).
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redugio nio ter conseguido transformar os Maynas em bons
cristdos, mas também o fato de a populagio indigena estar
diminuindo significativamente a cada ano.

O declinio da populagdo mayna teria sido provocado
pela variola, sendo que, desde a chegada dos espanhdis,
tinham-se produzido virios ciclos. Segundo o informe, no
inicio do contato, em 1619, tinham sido contados 700
tributdrios, ao passo que em 1638, quando da chegada dos
primeiros padres jesuitas, eram 400 e continuavam
diminuindo, chegando a 200 na época de Figueroa
(Figueroa, 1986, p. 160). Além das doengas, o declinio das
redugdes era resultado do modo de vida indigena, que
contemplava viagens periddicas. Mas nessas saidas havia
também um movimento de fuga, resposta a opressdo dos
espanhodis. A captura dos fugitivos, chamados de
“cimarrones”, era escusa permanente para expedi¢des que
se faziam ao sul, das quais se traziam numerosos homens e
mulheres, destinados a serem repartidos entre os colonos.
Como resultado destas expedigdes, os soldados espanhdis
tinham estabelecido postos, chamados de “reais”, a partir
dos quais faziam as entradas contra os rebelados; alguns
desses postos se localizavam na saida do Rio Pastaza ao
Marafién. Nao apenas as entradas dos soldados, como
também os “cimarrones” alargavam o espago da guerra de
conquista marcada pela violéncia e pelo terror.

Maynas representaria um capitulo menor do avango
espanhol, no século XVII, em dreas consideradas como de
fronteira (Porras, 1987, p. 22). Talvez pelo cariter periférico
desta conquista e para superar uma inferioridade numérica
significativa, as politicas de aliangas com os indios chamados
de “amigos” passaram a adquirir importancia. Assim, a
dinimica da guerra de conquista, assumindo aos poucos
tragos especificos, marca profundamente as missdes de
Maynas, tendo significativo impacto nas politicas e relacoes
indigenas. Dentre outras passagens do informe, a que segue
menciona claramente as mudancas que a presenga
espanhola estava introduzindo: “Estando fugitivos, que les
parece es lo mesmo que averse hecho aucas, enemigos contra
sus parientes, para guerrearse, vengarse y maltratarse por
quitarse las mugeres ¢ herramientas que adquirieron entre
los espafioles, y por otras leves causas y barbaridades”
(Figueroa, 1986, p. 164).

A presenga de um novo elemento, os espanhéis, no
quadro geral de aliancas dos povos indigenas transformava
as relaces interétnicas e intra-étnicas, a ponto de se chegar
asituacio de ser “aucas de seus parentes”. Segundo o informe
de Figueroa, tal seria o quadro geral encontrado pelos
primeiros padres jesuitas. O relato é claro quanto a
desestruturagio que os Maynas teriam sofrido como
resultado da redugdo em um espago de tempo
historicamente muito curto. Os ecos de tal experiéncia,
disseminados tanto pelos indios fugitivos como pelos indios
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amigos, criavam o pano de fundo da recepgio que os jesuitas
poderiam esperar ao contatar novos povos. A guerra, o terror
e as doencas os tinham antecedido na regido de Maynas.

Aproximacao aos Jeberos e as
primeiras reducoes

Apés descrever a missio dos Maynas, o padre
Figueroa passa a tratar das outras nove redugdes, a dos
povos Jeberos, Cocamillas, Paranapuras, Cocamas,
Mayorunas, Aguanos, Romaynas, Zapas e Coronados. O
esquema do informe é semelhante aquele utilizado para os
Maynas: fornece dados de localizagio, descreve as condigoes
de sobrevivéncia de indios e padres, detalha nimeros da
populagio, examina diferentes questdes da vida religiosa,
como a prética dos sacramentos e a situagio do aprendizado
da doutrina, para finalmente apontar alguns problemas e
definir as decisdes que precisavam ser tomadas. Questdes
gerais, porém de grande importancia, como as referentes as
vias de acesso e as épocas mais propicias para se realizar os
deslocamentos em fung¢do das chuvas e da seguranca,
também sio tratadas.

A primeira redugio a ser mencionada ¢ a de Limpia
Concepcién de Jeberos, assim denominada em homenagem
a Nossa Senhora. Figueroa destaca a igreja da redugio,
fazendo mencio de sua cor branca, seu altar simples, mas
adornado maravilhosamente com um nicho em ouro, onde se
colocara uma imagem de Nossa Senhora enviada de Quito
pelos padres do colégio (Figueroa, 1986, p. 190). Conclui
afirmando que a reducio dos Jeberos era o maior exemplo do
que se podia fazer nestas redugdes do Marafion: “[...] porque
como he apuntado, ésta hd servido y sirbe de exemplar para
todas, en las quales se procura introducir lo que en ésta esta
introducido, 4 que atienden los indios para obrar en sus tierras
lo que ben en la de Xeberos” (Figueroa, 1986 , p. 194).

Para escrever sobre os Jeberos, Figueroa se serve
das cartas do missiondrio que fundara a redugio e que, por
muitos anos, tomou conta dela, o padre de la Cueva; em
particular, transcreve por extenso duas de suas cartas. Utiliza
também os informes do primeiro superior das misses, o
padre Cugia, e menciona igualmente sua prépria
experiéncia.

Em linhas gerais, a histéria feita pelo padre Figueroa
da missdo dos Jeberos descreve percuso e momentos
semelhantes aquela dos Maynas: contato, redugio, rebelido
e sujeicdo. Porém, como deixa claro a citagio anterior, a
redugio de Jeberos é entendida pelo padre como sucesso e
exemplo do trabalho missiondrio, avaliagio diametralmente
diferente daquela que ele realizara da redugio dos Maynas.
Avaliar comparativamente a experiéncia dos Jeberos em
relagdo 4 dos Maynas permite entender a diferenca de
procedimentos de uma conquista de aproximagio gradual,



Contato, guerra e negociacao: reducado e cristianizacao de Maynas e Jeberos pelos jesuitas

conduzida pela obten¢io da confianga na alianga com os
padres traduzida em protegdo, em relagio a conquista pela
forga e 0 modo em que ambas se articulavam.

O contato

Segundo uma carta do padre de la Cueva, que
Figueroa transcreve na integra, o contato inicial com os
Jeberos teria acontecido em um acampamento de soldados
que perseguiam Maynas, no curso do Rio Pastaza em
dire¢io ao Marafién. Esse bando de Jeberos se contaria
entre os indios “amigos”, aqueles que, no entender do padre,
“son el nervio principal desta milicia, pues sin ellos nada se
hiziera” (Figueroa, 1986, p. 171).

Eles teriam chegado ao acampamento com seus
caciques e guerreiros armados, depois de ter saido de suas
terras “en prosecucion del servicio que avian comengado 4
hacer 4 los espafioles, ayudindoles en la guerra contra los
Maynas rebeldes, descubriéndolos, prendiéndolos y
entregdndoselos, en que an hecho finegas los de esta nacién”
(Figueroa, 1986, p. 171). Segundo o relato do padre de la
Cueva, longe de parecerem contentes com a alianga com os
espanhdis, os Jeberos mostravam desconfianga e estavam
tristes e cheios de “paura’, vendo o tratamento que os
soldados dispensavam aos “cimarrones”.

Insistindo na desconfianga e temor que os Jeberos
demonstravam em relagio aos espanhdis, o padre narra que
eles “me allegaron y pegaron com tanta firmega y con tantas
demostraciones de amor y confianga como pudieran hacerlo
con sus padres naturales y atin mas” (Figueroa, 1986, p.
171), dizendo que nio sabia se tais manifestagdes se deviam
atribuir ao amor com que ele os tinha tratado e recebido ou
a0 que outros indios lhes teriam dito a respeito do muito
que os padres favoreciam os naturais. A oposi¢do entre as
figuras dos soldados e missiondrios é grande, suscitando
diferentes movimentos por parte dos Jeberos em relagio e
estes ultimos e mostrando um desdobramento da imagem
do “espanhol”.

De la Cueva teria visto na acolhida a ele dispensada
a disposi¢io e a possibilidade para realizar a redugio e
evangelizagio dos Jeberos. E, segundo narra, ao fazer-lhes
tal proposta, eles teriam respondido com muitas
demonstracdes de gosto e promessas de abragar a fé. Como
nio teria sido possivel comecar ali a empreitada, dias depois
o padre expds ao chefe militar daquele acampamento, cabo
Miguel de Funes, seu propésito de fazer aquela entrada
entre os Jeberos, conforme tinha acordado com os mesmos.
Segundo relata de la Cueva na sua carta, o cabo teria tentado
dissuadi-lo afirmando que os Jeberos eram “gente fiera,
grandes matadores caribes” e que a paz que tinham com os
espanhéis era “muy somera, mal segura y arriesgada, como
se avia visto en varias traiciones que de ellos se referian”

(Figueroa, 1986, p. 174). Os argumentos do cabo
corroboravam a percep¢ido que o padre tinha tido do
sentimento dos indios em relagdo aos soldados; a
desconfianga era mutua, unindo-os apenas a perseguicio
aos “cimarrones” maynas. A alianga especifica de
perseguicdo aos ‘cimarrones” maynas que os unia nio
apaziguava o temor decorrente da avaliagdo do poderio de
lado alado.

Como segundo argumento, o cabo apontava o risco
de se percorrer naquela época de cheia os Rios Pastaza,
Marafién e Apena, que estavam “herbiendo en enemigos
barbaros ucayalis de la Gran Cocama, de donde salian en
grandes armadas navales de quarenta, sesenta y mds
canoas, 4 matar quanto topaban sin resistencia” (Figueroa,
1986, p. 174), o que efetivamente tinham feito com os
Maynas na regido conhecida como Juntas do Pastaza. De
la Cueva disse que “me cerre que avia de entrar 4 esta
nacién”, dando como resposta ao primeiro argumento que
os Jeberos sabiam o que os espanhdis tinham feito com os
maynas rebelados, “cuya sangre atn veian correr por los
rollos y horcas en que los desquartigavan” (Figueroa, 1986,
p- 175) e, ao segundo, que também os Cocamas deveriam
saber, jd por seus amigos e confederados, os Cocamillas de
Huallaga, “de la armada tan refor¢ada de soldados
espafioles y de indios amigos que navegavan dichos rios
tanto tiempo avia, ni les podia faltar de los castigos y
justicias que se avian executado y executavan” (Figueroa,
1986, p. 175). Se anteriormente, ao narrar o contato o
padre marcava a diferenca da sua imagem de missiondrio
daquela do soldado, contava agora com que a identidade
comum de espanhdis dos dois, lhe conferisse, protegio
suficiente para tentar a empreitada.

Tais razdes nio teriam convencido o cabo, mas,
mesmo assim, ele teria permitido ao padre partir
acompanhado de alguns soldados. Apés ter enfrentado rios
caudalosos, falta de comida e ter passado muito medo entre
os Maynas que o acompanhavam e os Jeberos que o
guiavam, o padre chegou as “rancherias” dos Jeberos.
Também o padre de la Cueva em seu relato diz ter
enfrentado um grande risco ao cruzar no rio, sem ter
consciéncia, com o cacique rebelado Tabichechuma, que
fugia da redugio, apés ter-se salvo do enforcamento que
acabou com a vida de dois de seus irmios que também
tinham se rebelado contra os espanhéis. O padre encontrou
os Jeberos dispersos em diversos “rancherias”, sendo bem
recebido. Concluiu naquela carta de 16 de abril de 1638
que, a partir daquela entrada estava claro que teria condi¢oes
de prosseguir com os Jeberos na sua “reduccion, ensefianga
y bautismo” (Figueroa, 1986, p. 178).

Segundo continua relatando o informe de Figueroa,
ndo foi facil a criagio de uma tnica redugio entre os Jeberos,
porque cada “rancheria” queria que se fizesse a missio
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“en su ladronera, que tienen por su patria, de que se
ausentan com grandissima repugnancia” (Figueroa, 1986,
p- 179), resistindo a pressdo missiondria para se juntar. Os
missiondrios precisaram insistir com virias entradas e
apenas na quarta conseguiram que se fizessem as
primeiras casas, embora “huvo mucho travajo en algunos
que estaban muy rehacios, y costé tiempo y buena
diligencia y traga su conclusion, hasta que, en fin, todos
acabaron de reducise y poblarse juntos” (Figueroa, 1986,
p- 179). Essa redugio, no entender de Figueroa, se teria
conseguido pelo preco pago: “mucho de agasajo y didivas,
de hachas, cuchillos, agujas, puyas, ancuelos y otras cosas
que estiman” (Figueroa, 1986, p. 179). Porém, ele
acrescenta que os indios estavam conscientes dos
sofrimentos que os padres padeciam por eles e do amor,
carinho e afago com que os tratavam, “el cuydado con que
los amparaban y defendian de la justicia y espafioles” e
que, por isto, os Jeberos também “cobraron 4 los Padres
amor, con mucha sugecion y demostraciones de querer
hacer lo que 1és ordenassen” (Figueroa, 1986, p. 180).
Em linhas gerais, ¢ esta a descri¢io que se
recupera das cartas que relatam o contato inicial com os
Jeberos. O modelo de aproximagio nio difere muito de
vérios outros realizados com diferentes povos no processo
de redugio. Pela carta de de la Cueva, sabemos que a
estratégia que permitiria o avango territorial e a expansio
espanhola em diregio ao Marafién teve por base um
jogo de aliangas com os indios amigos contra os indios
inimigos que nio se reduziam, em que os espanhéis
usaram um amplo repertério de tdticas para conseguir a
redugido dos povos, desde a for¢a que gerava o terror até
a prédica que alimentava o perdio, sob a perspectiva da
sujei¢do. A constelagio de aliangas resultante de
agrupamentos articulados pelo confronto com um inimigo
comum era frigil e mutdvel, conforme se infere do
informe de Figueroa. Insatisfagdes, desavencas e atritos
revertiam com facilidade o quadro das aliangas, e os
amigos de hoje acabavam sendo os inimigos de amanha.
Nesse contexto, ndo é de estranhar que a figura da trai¢io
permeie os relatos. As cartas deixam claro que os
missiondrios estavam cientes do seu cebedal de meios
de persuasio, que tanto passava por presentes e dadivas,
machados, facas e anzdis, como pela suposta prote¢io
que eles poderiam conferir como anteparo 4 ameaga de
terror dos soldados espanhéis. Mas se, por um lado, os
missiondrios souberam aproveitar a aproximagio gerada
pelo medo, fruto do terror da a¢do dos espanhdis,
apresentando-se como possiveis protetores, por outro lado
precisavam do terror ndo apenas por ser um elemento
que poderia facilitar o contato, mas também porque
apenas em fun¢io do mesmo podiam passar a
desempenhar o papel de protetores ou benfeitores.

Vol. 11 N° 2 - maio/agosto de 2007

A implantacao da reducao e o
ensino da doutrina

Segundo o informe de Figueroa, a implantacio da
redugio exigiu pelo menos quatro entradas ou permanéncias
do padre de la Cueva entre os Jeberos, o que levou virios
anos. Em virias passagens diferentes do relato, Figueroa
frisa o esfor¢o missiondrio e o alto custo em sacrificios que
foram necessdrios para se conseguir a redugio, deixando
claro que, sem a presenca e permanéncia dos padres, a
redugio nio teria sido possivel. A reorganizagio espacial e
social que acarretava a reunido das diversas “rancherias”
implicava uma série de mudancas para os Jeberos, como a
de fazer rogas de mandioca e passar a partilhar os recursos
alimentares da mata e dos rios, que s6 foram obtidas apds
um demorado trabalho de persuasio.

Pelo que se narra no informe, o que fazia os Jeberos
oscilar entre a adesdo e a resisténcia ao projeto de redugio
eram formas opostas e contraditérias de entenderem a
articulagdo dos missiondrios com os espanhdis.
Predominando a figura de prote¢do e amparo, os padres
apareciam em oposi¢do aos espanhdis, intercedendo pelos
indios, situagio que de fato jd tinha acontecido e resultara
na libertagdo de Jeberos através da intercessdo de la Cueva
(Figueroa, 1986, p. 179-186). Sob este angulo, a presenca
e o desejo de proximidade do padre faziam com que as suas
constantes viagens as diversas “rancherias” gerassem reagdes
de apreensio, abandono e desamparo, além de darem muito
trabalho, ja que eram os indios que tinham que providenciar
o transporte dos padres. Mesmo apés a redugio, a auséncia
do padre fazia com que os indios se sentissem lesados,
abandonados apés ter consentido com a redugio e ter
edificado a igreja e a casa do missionario (Figueroa, 1986, p.
180). Segundo o informe, os padres teriam dissipado os
temores afirmando que sempre estariam dispostos a
defendé-los e ampari-los e prometendo que, mesmo que
os indios abandonassem a redugio, eles os acompanhariam.

Mas foi necessdrio superar uma série de
dificuldades, principalmente vencer alguns temores por parte
dos Jeberos. Segundo o informe, o deménio, ao ver que a
redug¢io avangava teria induzido os velhos e os “mohanes”
(pajés) a dizer aos indios que a redugdo era para lhes trazer
a morte e os entregar a servidio dos espanhéis e que,
quando os padres rezavam ou davam a bencio, estavam
mandando sinais aos espanhéis para que eles viessem
(Figueroa, 1986, p. 180). A articulagio entre missiondrios e
espanhdis aparece, nesta perspectiva, como alianga que se
volta contra os indios, gerando resisténcia e antagonismo
com relagio aos padres. Também, ao se configurar uma
situacdo de oposicio entre indios e padres, aparece o grande
antagonista destes Gltimos, o deménio, revelando um outro
plano de combate, o espiritual. A figura do deménio que
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subsume a do indio no gesto de oposi¢io pode ter favorecido
arelacio dos missiondrios com os indios na medida em que
isentava estes ultimos do gesto de oposi¢do, mas, por outro
lado, os eximia de responsabilidade quando emergia o
conflito, pois o verdadeiro culpado seria o diabo. O didlogo
com os indios nio se fazia necessirio, ja que era o demonio
que lhes insuflava o gesto.

As atividades religiosas dos missiondrios com os
Jeberos, segundo relata Figueroa, teriam comegado pela
constru¢io da igreja e o ensino da doutrina as criangas.
Durante pelo menos cinco anos, os padres apenas
batizaram os moribundos e as criangas. Quando alguns
indios adultos comegaram a pedir o batismo, os padres
passaram a lhes dar diversas orientagdes referentes a como
deveria ser o seu comportamento como cristdos, fosse na
igreja, a0 entrar, permanecer na mesma e sair, nas missas e
nas procissdes, no ensino ou na repetigio do catecismo
(Figueroa, 1986, p. 182). O catecismo era ensinado as
criangas todos os dias, de manhi em quéchua e a tarde na
lingua materna (Figueroa, 1986, p. 189). Nas quartas,
sextas e domingos, fazia-se uma doutrinagio geral para
todos, na qual se ensinava o Pai-Nosso, a Ave-Maria, o
Credo (Figueroa, 1986, p. 189). Era através dessas
doutrinagdes que se transmitiam os preceitos da lei crista,
como ter uma tnica mulher, nio repudiar a esposa legitima,
nio matar, “ni bailar cabegas, ni comer los higados y
coragones de los que matan” (Figueroa, 1986, p. 185).
Também outras obrigacdes do viver cristdo eram impostas,
como cobrir o corpo e se agasalhar, como os indios do Peru,
e abandonar as bebedeiras (Figueroa, 1986, p. 188, 190).
Havia ainda obrigacées econdmicas referentes a pesca, a
conservagio de tartarugas e ao fornecimento de madeira
para a igreja (Figueroa, 1986, p. 182, 185).

Porém, além do exposto até aqui, acredito que um
elemento ndo é contemplado explicitamente pelo padre
Figueroa, elemento que teria sido definitivo para a suposta
adogido das priticas cristds por parte dos Jeberos, com a
conseqiiente reniincia aos costumes que as contrariavam: a
coergio. Esta se configura claramente no relato a respeito
do conflito entre Jeberos e missiondrios que se verd a seguir.

A rebelido dos Jeberos

Alguns anos ap6s a fundagio da redugio e o comego
da doutrinagio das criangas, o padre de la Cueva iniciou o
batizado dos adultos, atendendo as solicitagées de alguns
dos indios. Nesta ocasido, novamente surgiram dividas em
relacio ao ritual, que, como da primeira vez, foram atribuidas
pelo missiondrio ao deménio, que estaria se sentindo
derrotado pelo avanco da fé.

Comengd d sembrar en los coragones destos pobres falsas
razones y temores de que el Padre les ponia nombres y
los escrebia en el libro para entregarlos d los esparioles,
senialando por sus nombres los que d cada espariol avian
de servir, diciendo: éste y éste, son para tal espariol; aquél
y aquél, para el otro, etc; hablaban entre si con grande
mysterio estas pliticas (Figueroa, 1986, p. 182).

Pelas narrativas tanto de Figueroa como de la Cueva,
fica evidente que o inicio do batismo dos adultos, com as
rupturas, obrigagdes, interdi¢cdes e imposi¢des de rituais e
costumes que 0 novo sacramento deveria trazer, teve como
efeito acirrar tensoes latentes, fazendo aflorar resisténcia
por parte dos Jeberos, como ja tinha acontecido com outros
povos, como os Maynas. Receios e temores manifestados
anteriormente pelos pajés e mais velhos teriam se colocado
novamente por ocasido do batismo de mais de 250 adultos
em poucos dias. Aflorava desconfian¢a quanto ao real
significado do sacramento, que voltava a ser associado a
violéncia e servidido praticada pelos espanhéis. Muito
provavelmente, 4 rejei¢io do ritual de conversio e iniciagio
se associavam outras insatisfacdes, entre outras, a de se
inserir em um novo regime de trabalho e obriga¢des, e nio
apenas de costumes e ritos. A revolta colocava em evidéncia
o descontentamento dos Jeberos com a sua redugio, fruto
do interesse dos caciques no estabelecimento de aliangas
ou vinculos com os padres. Os indios se queixavam do
trabalho da construgio da igreja e da casa do padre e temiam
pelo que podia acontecer com as criangas, como resultado
da doutrinagdo, como também pelo que lhes podia acontecer
quando rezavam.

O informe associa o aparecimento de tais queixas a
chegada de cinco indios maynas. Um deles chamado

Muchupete, que falava a lingua dos Jeberos, lhes teria dito:

Los espaioles de Borja estdn ya puestos en armas para
benir y hacer castigo en los xeberos; han de ahorcar d
N.y N, cacigues, y d los viejos, porque en tiempo antiguo
Jfueron matadores de maynas, y consumido el ayllu de
los curitibas y de los achipaures, indios del Governador.
Y d los mogos han de desnarigar, y iltimamente, los an
de sacar d todos y lebarlos d la Gran Cocama, donde
abrdn de perecer; y los que quedaren, acabaran en las
tarazanas’® de Borja.
Assi, spara qué aguardaban y por qué no huian? que huidos
ellos, tambien los maynas desseaban algarse, 'y no lo hacian
porque los esparioles se valian y reforcaban con los xeberos
para buscarlos, como lo avian hecho en el castigo quando se
lebantaron; que faltdndoles los xeberos, no tendrian gente
de quien balerse. Este y otvos enrredos esparcid este mayna,

9 Tarazana ou atarazana, relacionado com “atarazar, morder o desgarrar con los dientes una cosa”. Também “tarazar: mortificar fisica 0 moralmente o apenar mucho alguien”. Ver Moliner (2002).
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como refirieron despues los mismos xeberos. Para acavarse
de rematar, sucede que por esse tiempo se lebantd una
tempestad de truenos y reldmpagos, que 1ba de las partes de
Borja, indicio en estas gentes de guerra, con que lo dieron

todo por infalible (Figueroa, 1986, p. 182).

A tempestade avangando de Borja para a redugio
teria sido, para os indios, um sinal infalivel de guerra,
deflagrando a fuga maci¢a da redugio. Configurava-se, assim,
uma ruptura que na sua aparente novidade, talvez s6 tenha
surpreendido o padre de la Cueva. Segundo o relato do
mesmo, os indios teriam comegado a fugir, apavorados e em
turnulto, Ia.rgando nao apenas oS seus pertences, mas também
abandonando os filhos. Porém, no dia seguinte, o povoado
estava praticamente abandonado; restavam apenas dois
indios féis ao padre, que se via impossibilitado de sair, jd que
os remeiros da redugdo tinham fugido, levando consigo as
canoas. De pouco tinha adiantado o esfor¢o do missiondrio
de ir atrds dos indios para tentar convencé-los a ficar, sentindo
“o mau 4nimo” que estes tinham; temendo por sua vida,
acabou voltando por um outro caminho. Provavelmente isto
o salvou da morte, porque nesse interim alguns daqueles
indios com “md intengio” voltaram armados para busci-lo na
sua casa; ndo apenas ndo o encontraram, como também ndo
cruzaram com ele quando este retornava a misso.

Doente, temendo a morte e sem esperanga, de la
Cueva escreveu uma carta dramatica ao superior na qual
relata o acontecido e a depositou no altar da igreja, de modo
a deixar um tltimo registro no caso de seus temores se
realizarem. Figueroa a transcreve no seu informe. Sob o
impacto do que estava vivendo, o missiondrio afirma que
“les lebant6 el mismo demonio” (Figueroa, 1986, p. 185), ao
ver que se tinha edificado a mais linda igreja das montanhas,
que se estavam batizando mais de 250 almas, que a praca
se enchia de pessoas cantando a doutrina e participando
das festas, que os mandamentos da lei de Deus e as
proibi¢des de se ter virias mulheres ou dangar quando
comiam os coragdes e figados de seus inimigos estavam
sendo cumpridas, como também outras disposi¢des acatadas.
Os indios, esquecidos de tudo o que o padre ja tinha feito
por eles, como resgatd-los do cativeiro, devolver- lhes filhos
e mulheres que tinham sido escravizados e levados a
Moyobamba para servir, teriam achado a nova doutrina
“tan recia” que a simples proposi¢do da mesma e das normas
de vida cristd os levou a atropelar tudo sem considerar
nenhuma razio, fugindo barbaramente e planejando sua
morte. Segundo o relato do padre, os Jeberos tinham
procurado todos os meios para fazer sua maldade e se afastar
da sujei¢io evangélica:

[-..] pues unos fueron d buscar la campana del Zupay
para beberla y irse d bivir debajo las aguas, d passar
buena vida, como sus parientes dicen lo hicieron, pues
una de sus poblaciones se tornd laguna, d donde se
hundieron sus habitadores d vivir con gusto debajo de
las aguas, por aver bebido dicha yerba de la campana.
Otros fueron d batiarse con aguas de yerbas y cachas,
para no ser vistos ni descubiertos de christianos. Y al
indio Guamce, en una destas estaciones, se lo llevo el
demonio, no dejando otro rastro dél sino unas pisadas,
d los principios de hombre; mds adelante de nirio y
luego se formaron de tigre (Figueroa, 1986, p. 186).

O relato da transformagio do indio Guamce, que de
homem passou a crianga para finalmente se tornar um tigre,
descreve um processo de transformagio de identidades com
carga negativa apenas em func¢io do seu desfecho. Os
missiondrios se aproximavam do demonio ao entender também
o indio como um sujeito que devia ser transformado, diferindo
no resultado esperado desse processo: para os padres, ele devia
ser um cristdo, enquanto que o deménio almejava uma besta.
Avisio dos padres e do demonio coincidia ao visualizar nesse
processo uma etapa de infantilidade; da mesma forma que os
padres tinham doutrinado os indios dando-Thes de beber, como
criangas, em “sorbos pequefios” (Figueroa, 1986, p. 162), o
demonio os devolvia a infincia para poder operar a
transformagio em besta. A infantilidade, para ambos, era
prefiguracio vazia de um estdgio de maioridade ou maturidade
aser modelado. A infantilidade pois, resultava do fato da visdo
dos padres e do deménio se centrar na figura final, quer dizer
o indio que seria somente entendido como poténcia.

Mas mesmo que a rebelido nio fosse o foco da atengio
do missiondrio, alguns aspectos da compreensio que os indios
faziam dela, se impunham, e o padre de la Cueva os ecoa no
seu relato. No gesto de ruptura de fuga maciga do povoado,
questdes referentes a afirmacio da identidade dos indios e
de diferenca em relagdo aos cristdos se colocavam, assim os
anseios de uma salvagio coletiva se expressavam nas imagens
de um povoado debaixo das dguas ou no banho com dguas
de ervas que lhes permitiria “no ser vistos ni descubiertos de
christianos”™°. Se estas imagens traduzem com clarrza o desejo
dos indios de “vivir con gusto”, desaparecendo do campo
perceptivo dos espanhdis, sdo as palavras do indio Machupete
que indicam a conduta que os indios adotariam ao abandonar
o povoado, a redefini¢io da configuragio de aliangas com
outros povos. Segundo o informe, os Jeberos teriam se aliado
a antigos inimigos, como os Cocamillas e os Parandpuras;
essa seria a razdo de alguns terem se dirigido aos Cocamas

do Ucayali (Figueroa, 1986, p. 185). Ainda apés a fuga da

19 Esta passagem pode estar assinalando a presenca entre os Jeberos do que é chamado de messianismo presente no etno-dinamismo religioso dos Tupi-Guaranis e que teria sido identificado

entre os Cocamas. A este respeito, ver Agiiero (1994, p. 19) e Reagan (1983, p. 157).
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redugio, eles “fueron en malocas 4 hacer matangas de las que
solian, y cautibar chusma de gente estrafia deste Marafion
abajo” (Figueroa, 1986, p. 187).

A fuga dos Jeberos coloca em evidéncia a fragilidade
das aliangas, que facilmente podiam reverter em conflito e
acabar em mortes. O trabalho dos missiondrios, segundo o
relato do padre de la Cueva, nio tinha sido feito “con fuerca
ni castigo, porque no era tiempo...” (Figueroa, 1986, p. 186).
A rebelido deixa claro que o regime de redugio a partir da
alianca entre espanhdis e Jeberos, representada pela
aceita¢do do missiondrio que garantia sua prote¢do, nio foi
capaz de manter ou preservar por si s a existéncia da missio
e conter as tensdes entre os indios e o missiondrio.
Abandonando a redugio e longe do padre, os Jeberos
realizaram uma recomposicio de aliangas interétnicas, que
se colocavam como alternativa a ruptura com os espanhdis,
e retomaram as guerras contra seus inimigos.

A sujeicao dos Jeberos
rebelados e a recomposicao
da missao

Abandonado, o padre de la Cueva teve que aguardar
virios dias até ser resgatado por soldados espanhdis,
comandados por um tenente-general e acompanhados pelo
padre Cugia. No informe, Figueroa diz que a fome e os
mosquitos foram trazendo os Jeberos de volta, chegando
primeiro as mulheres. Estabelece, assim, um contraste entre
a selva onde se morria de fome e a redugio que dispunha de
alimentos. Porém, acrescenta que a volta teria sido induzida
por um bando do tenente general que anunciava “que 4
todos los que hallasse fuera de sus pueblos los avia de llevar
4 Borja 4 que sirviessen 4 los espafioles” (Figueroa, 1986, p.
185). Apés a chegada de reforgos vindos de Borja, os soldados
se langaram em uma expedicio pelos rios 4 procura dos
fugitivos, tendo éxito na sujei¢io dos Jeberos, como também
de seus aliados, os Parandpuras e os Cocamillas. A guerra
teria terminado com um grupo de capturados com os quais se
deveria fazer justi¢a aplicando-lhes castigo, ou seja,
executando-os. Porém, segundo Figueroa, mesmo que
merecessem a morte, por estarem as missoes no seu Comego,
pareceu-lhe melhor proceder de outra forma:

Pero Dios, que permite males, saca dellos bienes en
provecho de las almas y detiene el impetu de los ynfernales
intentos. Bolvieron, como dige arriba, estos fugitivos. Y
porque no quedasen sin castigo de la Justicia, el Theniente
General de Borja lo hizo; si bien el que merecian de
muerte parecid por entonces, y estar las missiones tan
tiernas en sus principios, que bastaba para su correccion
y aviso, ddrsela d tragar en las horcas, intercediendo los

Padres para librarlos. Y han quedado con tanto temor,
que hasta oy tiemblan de solo aver visto las horcas en la
Pplagca de Xeberos, y del passeo con que los sacaron hasta
las escaleras, y agradecidos d los Padres, en especial al P
Gaspar de Cugia, quien les assistia y disponia a los
sentenciados como parar morir, ycon prudentes fragas y
ruegos dispuso tambien el que les perdonassen las vidas,

de que perseberan reconocidos (F: igueroa, 1986, p. 188, ).

Com a rebelido dos Jeberos teria ficado clara, para
os padres, a complexidade da situagdo indigena na regido
de Maynas, como também as inimeras dificuldades que
seria necessdrio superar para realizar a evangelizagio. A
rebelido escancarava a fragilidade das aliangas entre indios
e missiondrios, alicercadas na imagem de protecio e prestigio
dos padres. Como ji tinha acontecido com os Maynas, a
guerra e o terror da forca se faziam necessdrios como poder
de persuasio para promover a sujei¢io. Particularmente no
caso da pacificagio dos Jeberos, merece destaque o fato que
apresenga da forca se inseria numa encenagio orquestrada,
entre autoridades e padres, na qual o patibulo virou palco
e os soldados e missiondrios, atores para consagrar e
confirmar o papel destes tltimos como protetores
magnanimos, capazes de reverter as decisdes da justica e
salvar a vida de caciques e liderangas, supostamente
condenados a morrer enforcados. A for¢a da tragédia
convincentemente encenada por missiondrios e soldados
conseguia, aparentemente, comunicar com eficiéncia a
mensagem de reducio e de sujei¢do do projeto colonial,
num universo plurilingiie. Porém, o que este trecho do
informe de Figueroa nio menciona é aquilo que o préximo
revela, a saber, que os Jeberos nio foram tratados meramente
como vencidos presos pelo terror da sua inferioridade:

[...] sirbiéndoles con fidelidad en las armadas y
descubrimientos que se hacen para pacificar nuebas
naciones y reducirlas al Santo Evangelio, y estdn por
particular merced reserbados de mita y tributo,
dedicados solamente d las cosas de guerra y servicio de
los Padres en lo tocante d descubrimientos y reducciones
(Figueroa, 1986, p. 188).

Nio apenas lhes foram concedidos privilégios
especiais, como o de deter o poder militar da redugio e
realizar os contatos com outros povos, mas também ficaram
isentos de “mita” e tributo. O que o texto ndo esclarece sio
os motivos que teriam levado a outorga dessa “particular
merced” a quem estava vencido e seria merecedor de morte,
como escrevera explicitamente Figueroa.

A hipétese que se torna pertinente a partir destes
elementos é que a sujei¢io dos Jeberos tenha acabado numa
alianca, mas do que em uma rendigio total. O levante deles
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tinha colocado em xeque um investimento de mais de cinco
anos, que apontava para uma missdo promissora e decisiva
para o avango espanhol em dire¢io ao Marafién. Tanto o
levante como a capacidade demonstrada para articular
aliangas com Cocamillas e Parandpuras e estender suas
guerras a0 Marafién teriam convencido os espanhéis de
que uma sélida “amizade” com os Jeberos era indispensdvel
para o plano espanhol de permanéncia e expansio na regiio.
Nio hé elementos suficientes no texto para verificar se
aquilo que ¢ apresentado como concessio de privilégios
aqueles que estariam derrotados e supostamente tomados
pelo medo ndo passava de uma alianga selada a partir de
demonstragdes de forga de lado alado. Mas é esta a hipStese
que explicaria um tratamento tdo privilegiado para aqueles
que tinham se rebelado e ameagado a vida do padre de la
Cueva. As mudancas de identidade nio se restringiam
apenas as transformagdes do indio Guamce; em um jogo de
caleidoscpio, as constelagdes de aliangas tornavam algozes
fiéis aliados desde que os interesses confluissem.

Desta forma, os Jeberos ganharam a isengio de
obrigaces de trabalho e tributos, privilégios estes que
expressavam a alianca entre eles e a ordem colonial. Sendo
vistos como “Indios amigos”, os Jeberos teriam conseguido
que se lhes entregasse o poder militar da redugio, além de
passarem a ser os encarregados de realizar as entradas ou
avancos da expansio missiondria entre povos ainda nio
contatados. Reconhecia-se, desta forma, sua condigio
guerreira, o que os fortalecia no dificil confronto com inimigos
como os Cocamas do Ucayali. Também a incorporagio as
missdes e a extensdo dos privilégios aos Cocamillas e
Parandpuras endossavam a dinfimica das relagdes interétnicas
entre os Jeberos e seus vizinhos na nova conjuntura criada
pelo avango espanhol. Segundo o informe de Figueroa, depois
“destos lances”, os Jeberos se assentaram, pacificaram-se e
aceitaram a doutrina, passando a ser os mais fiéis para com os
padres e os espanhéis. O mesmo aconteceria com Cocamillas
e Parandpuras, que passaram a se manter em fidelidade e
sujei¢do, e, como os Jeberos, a viver em “ordem e doutrina”
(Figueroa, 1986, p. 188). No entender do padre Figueroa,
estes grupos eram “como frontera que tiene la ciudad para su
resguardo y de los Padres, para que otras gentes no se atreban
4 intentar alcamientos y barbaridades, porque ben que tienen
los espafioles gente fiel de quien balerse cuando lo intenten”
(Figueroa, 1986, p. 188).

Concluindo, estas aliangas, que se entendiam como
sélidas, criavam o que, com total transparéncia, Figueroa apontava
como sendo uma fronteira seguramente protegida contra os
ataques inimigos a redugdo. Configurava-se, assim, um espago
missiondrio mais seguro e inserido na dinimica das relacdes
interétnicas, tendo, através destas aliangas e da participagio
decisiva dos “indios amigos”, condi¢des de crescer e estender-se
adiversos rios da bacia amazonica. As fronteiras das quais fala o
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padre Figueroa podem ser entendidas como delimitando um
espago intermedidrio entre dreas efetivamente ocupadas e
de poderio espanhol e dreas totalmente sem presenga
espanhola. O espago das missées teria uma estrutura
intermédia: contava com os padres missiondrios, porém com
a for¢a militar indigena, fiel aos espanhdis. Era espaco
intermedidrio e fronteira entre dois universos distintos em conflito.
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