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RESUMO

Neste artigo pretende-se analisar a tarefa do sacerdote ascético na terceira dissertacdo da
Genealogia da moral a partir da teoria das forgas e da traducdo dos conceitos morais na
linguagem das forcas. Através de um percurso ao longo do pensamento de Nietzsche, de
1881 a 1888, ressaltar-se-do alguns dos elementos essenciais a partir dos quais Nietzsche
escreve a terceira dissertacao e interpreta a figura do sacerdote ascético.
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ABSTRACT

In this article we aim to analyze the task of the ascetic priest in the third essay of Genealogy
of morals, starting from the theory of force and the translation of moral concepts into the
language of forces. Following Nietzsche's thinking from 1881 to 1888, some of the essential
elements on the basis of which he writes the third dissertation and interprets the figure of
the ascetic priest are highlighted.

Keywords: Nietzsche, genealogy, force, ascetic priest.

This is an open access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution 4.0 International (CC
BY 4.0), which permits reproduction, adaptation, and distribution provided the original author and source are credited.



Introducao

Neste artigo propde-se uma leitura da tarefa do sacer-
dote ascético na terceira dissertagao da Genealogia da moral &
luz da teoria das forgas que estd na base da vontade de poder,
conforme a linha interpretativa de Miiller-Lauter. A partir
de suas ideias e, sobretudo, além delas, a interpretagdo da ta-
refa do sacerdote ascético se apoia, em particular, no fato de
que ¢é possivel analisar o pensamento de Nietzsche posterior
a Humano, demasiado humano introduzindo a possibilidade
cientifica de escolha dentro do quadro deterministico geral
do eterno retorno. As novas fontes cientificas que fornecem
a Nietzsche o espaco filosdfico para uma forma de liberdade
foram apresentadas em Nietzsche et le retour éternel. Une nou-
velle recherche généalogique et philosophique (Marinucci e Cres-
cenzi, 2015)”. Sé a partir desta possibilidade tedrica se explica
o desenvolvimento da luta entre vontades de poder, a saber, a
partir do fato de que as tensdes de for¢as podem se descarre-
gar em diferentes direcoes e ndo na direcao necessaria, como
seria preciso em um determinismo forte de tipo lagrangeano-
-laplaceano’.

Na base das referéncias ao artigo citado, neste texto serdo
apresentados, na medida do possivel, exemplos da traducao
da linguagem da moral na linguagem das forcas. Isso é neces-
sdrio, porque analisar a tarefa do sacerdote ascético significa
mostrar como ela se configura enquanto aplicacdo direta da
teoria das forcas & moral. Obviamente, ha muitas outras lei-
turas possiveis, questoes e fontes que nio serdo consideradas.
O sacerdote ascético, portanto, serd analisado a partir de uma
perspectiva parcial, mas a leitura proposta traz elementos in-
terpretativos novos e gerais.

Nesse sentido, é preciso, antes de mais nada, delimitar
o campo interpretativo. No comego falar-se-d4 das tensoes
de forca, mostrando que este tema fica sempre presente ao
longo do pensamento de Nietzsche e o afeta profundamen-
te. Por isso mesmo e para evitar problemas interpretativos, as
citagdes seguirdo a cronologia das obras e dos fragmentos de
Nietzsche. A respeito deste assunto, é notdvel a possibilidade
de se reconstruir uma continuidade ao longo dos textos e dos
fragmentos de Nietzsche, a partir do 1881, ano da primeira
elaboracao do eterno retorno e também da “teoria das for-
cas, até os ultimos cadernos. Isto significa que a questao das
ligagdes entre forcas e da moral é um elemento sempre pre-
sente no pensamento de Nietzsche que condiciona bastante
as obras publicadas. Sendo impossivel citar uma grande quan-
tidade de textos, a escolha sera feita de forma que em cada
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etapa possam ser encontrados elementos novos que se apoiam
e se colocam do lado dos textos de 1881-1882. Desta maneira
chegar-se-a a 1887, ano da Genealogia da moral, e a 1888, com
uma ferramenta tedrica bem desenvolvida e apta a interpre-
tagao da tarefa do sacerdote ascético enquanto aplicagao da
teoria das forcas”.

O caminho ao longo do pensamento de Nietzsche é ne-
cessdrio para entender, pelo menos desta perspectiva, a tarefa
do sacerdote ascético de forma “afirmativa’; em outras palavras,
a terceira dissertacio, e nao apenas ela, foi escrita com certeza
contra o cristianismo, contra Schopenhauer, etc, mas em boa
parte a partir das tensdes de for¢a. Naturalmente, como se dis-
se, hd outros elementos, mas o assunto deste artigo representa
sem duvida um dos elementos interpretativos da realidade que
Nietzsche usa e pelos quais ele vai além da critica.

Tensoes de forca e
conceitos morais

No caderno MIII1, 1881-1882, Nietzsche elabora pela
primeira vez o eterno retorno e a teoria das forgas. Do ponto
de vista das fontes cientificas, em MIII1 se encontram inte-
ressantes referéncias s primeiras leituras de Nietzsche®, mas
o nucleo interpretativo central é constituido pelas novas lei-
turas cientificas, sobretudo as dos anos 1880 e 1881, enquanto
Nietzsche acessa o novo debate sobre liberdade e determinis-
mo, inaugurado por Joseph Valentin Boussinesq e desenvolvi-
do na revista La critique philosophiquee.

Em Die Dynamik der Willen zur Macht und die ewige Wie-
derkehr, Abel ja analisou e forneceu um quadro geral de muitas
das referéncias cientificas que Nietzsche usa para a elaboragao
da teoria das forcas em funcio da interpretacio das lutas entre
vontades de poder. Ele justamente salienta o conceito de “des-
carga” (Auslosung) e o fato de que nao é preciso que exista uma
proporcionalidade entre causa e efeito. Estes elementos sao cen-
trais na interpretacdo da teoria das forcas e do eterno retorno,
mas o novo debate sobre liberdade e determinismo permitiu
a Nietzsche introduzir a possibilidade da liberdade dentro do
quadro deterministico e necessitarista da ciéncia de Joseph-Lou-
is Lagrange e Pierre Simon Laplace. Este aspecto é essencial, por
ter fornecido a Nietzsche a oportunidade de manter a doutri-
na do eterno retorno e de ter a possibilidade tedrica de mudar os
homens; nao é por acaso que o livro seguinte & Gaia ciéncia foi
Assim falou Zaratustra. Na verdade, sem a possibilidade da liber-
dade seria impossivel mudar os homens, na medida em que tudo

? Uma versdo completamente revisada deste artigo sera publicada nos Nietzsche-Studien.

® O ponto central é de que se o eterno retorno se baseia sobre assuntos cientificos, entdo a possibilidade de escolha tem de ser igual-
mente cientifica. Se ndo fosse assim, a estrutura de pensamento de Nietzsche seria extremamente fraca.

* Estes instrumentos tedricos podem ser aplicados ao pensamento inteiro de Nietzsche, juntamente com outros que se referem as
fontes ndo fisico-matematicas do seu pensamento. Sé a respeito da terceira dissertacdo da Genealogia da moral, sédo de grande impor-

tancia, por exemplo, as fontes bioldgicas.
* Na bibliografia estdo citados varios textos a esse respeito.

¢ Para mais detalhes, veja-se: Marinucci e Crescenzi, 2015.
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aconteceria de forma necessaria. O mesmo discurso vale para
o sacerdote ascético e afeta profundamente sua interpretagao;
na verdade, ele é definido como “aquele que muda a divegio do
ressentimento” (Nietzsche, 2004a, § 15). Nesse sentido, é preciso
que haja uma possibilidade tedrica para que algo seja mudado,
para que se tenha uma posi¢ao filosoficamente sustentavel. Por
isso, faz-se necessario mostrar, na medida do possivel, a relagdo
entre as forcas e a moral desde os textos de 1881 até a Genealogia.

As consequéncias disso se encontram ao longo do pensa-
mento de Nietzsche, sempre de formas diferentes, mas man-
tém constantemente a marca origindria destas leituras cienti-
ficas. No caderno MIII1, 1é-se:

No menor organismo se forma sem parar
a forca que depois tem que se descarregar
[sich ausldsen]: ou por si mesma, quando ha
plenitude, ou quando hda um estimulo ex-
terior. Para onde volve a forca? Com cer-
teza na [direcao] habitual: entdo ali onde
os estimulos dirigem, se movera também
a descarga [Auslosung] espontédnea. Os es-
timulos mais frequentes educam também a
direcdo da descarga [Auslésung] esponta-
nea (Nietzsche, 1999a, 1881 11[139]).

Este fragmento resume, reduzindo o discurso ao nucleo
central, a estrutura da dindmica das for¢as que permanece
quase invaridvel até os dltimos anos da producio filoséfica
de Nietzsche®.

O mecanismo é simples: de um lado, hé a for¢a que se
acumula e, do outro, a descarga que pode ter uma causa ou
que pode ocorrer por plenitude.

E interessante notar a presenca do pressuposto da liberda-
de: se ela ndo existisse, a direcao seria a necessdria, porém Nietzs-
che afirma e salienta — o grifo é dele — que a dire¢éo é a habitual,
isto é, este é o lugar tedrico onde o discurso ético pode ter sentido.
Considerando que a questdo da acumulacio e da descarga tem
uma origem cientifica e que ele esta falando de espontaneidade
e de estimulos — e nao diretamente de causas —, Nietzsche estd
juntando o nivel do discurso da forga com o das agdes humanas
em geral e com as instintivas em particular.

A abertura para uma mudanga de diregao é tao profun-
da que Nietzsche afirma que até a espontaneidade, a respos-
ta imediata e instintiva aos estimulos, pode ser educada; isto
significa que até os elementos mais imediatos sao mediatos’.
Além disso, pelo fato de poderem ser “educadas) as diregdes
possiveis de descarga sdo rigorosamente contextuais.

’ Todas as tradugdes dos fragmentos sdo de minha autoria.

Angelo Marinucci

J4 desde os anos de 1881 e 1882, Nietzsche comeca a
criticar o uso tradicional da relacdo entre causa e efeito e o
conceito de causa em si. Na verdade, isto é insito e imposto
pela maneira na qual a teoria das for¢as toma forma. Este dis-
curso resulta em um aforismo do quinto livro da Gaia ciéncia
(1886), que serd brevemente analisado e que, ndo por acaso,
é colocado em continuidade com a primeira edigao da Gaia
ciéncia (1881). A esse respeito, no ano da elaboragao da teoria
das forgas e do eterno retorno 1é-se:

“Efeito”. O estimulo, exercido por uma
pessoa, a estimulagcdo que ela d3, junto a
qual outros descarregam a sua forca (por
exemplo, o fundador de uma religido), é
habitualmente confundido com o efeito:
deduzem-se das grandes descargas de for-
cas grandes “causas”. Falso! Podem ser es-
timulos e pessoas insignificantes: mas a for-
ca estava acumulada e estava pronta para
explodir! Olhar para a histéria do mundo!
(Nietzsche, 199%a, 1881 11[135]).

Para Nietzsche nao sao importantes tanto o gatilho que
descarrega a for¢a quanto a sua acumulacao, pois é justamente
ela que possibilita mudancas que ele considera gerais, j& que
aplica estes conceitos a “histéria do mundo’ Abel analisou
bem a questao da proporcionalidade entre causa e efeito, mas
isto é reforcado pelas novas leituras cientificas destes anos e
fica um elemento central no pensamento de Nietzsche. Sem-
pre no caderno MIII1, Nietzsche pontua de forma clara e di-
reta que recusa a conceitualidade tradicional na qual se insere
a relacdo causa-efeito: “Para nds nao hd causa e efeito, mas
apenas séries [Folgen] (‘descargas’) NB” (Nietzsche, 1999a,
1881 11[81)).

O “NB’ refor¢a a interpretacdo que estd sendo propos-
ta. Se no MIII1 Nietzsche dialoga diretamente com as novas
fontes cientificas para adquirir novos instrumentos tedricos,
nos anos posteriores ele os incorpora em seu pensamento fi-
loséfico, dando-lhe novo vigor. Neste sentido, torna-se mais
forte a necessidade de interpretar os conceitos filoséficos em
geral e os conceitos morais em particular a partir da teoria
das forcas:

Onde ha um vivente, ha repentinas explo-
sées de forca: o sentimento subjetivo anexo
é “vontade livre” [das subjektive Gefuhl ist
“freier Wille” dabei]. O nimero e a potén-

8 A esse respeito, analisar-se-a4 um fragmento de 1887, que repropde quanto se afirma neste de 1881. Naturalmente, no de 1887 Niet-
zsche introduz o elemento novo da transvaloracdo dos valores, mas a dindmica das forcas fica a mesma.

? Esta questdo é extremamente importante na medida em que, até na terceira dissertacdo da Genealogia da moral, Nietzsche afirma
que "o culpado busca instintivamente uma causa para sua dor” (Nietzsche, 2004a, § 15). Trata-se de um instinto, de uma imediatez
que Nietzsche pensa enquanto incorporacédo (Einverleibung). No caderno MIlI1, Ié-se: “Eu falo de instinto quando um juizo qualquer
(o gosto em seu grau menor) é incorporado, de maneira que agora ele mesmo anda espontaneamente e ndo precisa mais esperar um
estimulo. Ele tem seu crescimento por si e consequentemente o sentido de uma atividade que empurra para fora. Nivel intermediario:
o meio-instinto, que reage apenas aos estimulos e caso contrario estd morto” (Nietzsche, 199%9a, 1881 11[164]).
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cia destas explosées determinam antes de
tudo o valor de um vivente: depois, a di-
recdo dada para estas explosées. Quando
falamos de “razées para a acdo”, entende-
mos sempre apenas “as razbées para a dire-
cdo” (Nietzsche, 1999b, 1883 16[20]).

Em suma, é preciso salientar que, ja desde 1883, esse ele-
mento moral supracitado, a “vontade livre] é um “sentimento
subjetivo anexo) nao é algo fundamental; o ponto central é a
forca que se descarrega, sobretudo a sua dire¢do. Neste sen-
tido, a descarga tem uma quantidade representada pelo “nu-
mero” e pela “poténcia” e uma qualidade determinada pela
direcdo. Aplicando esta estrutura tedrica ao cristianismo, po-
der-se-ia dizer que com certeza ele teve e tem um grande va-
lor na histéria do mundo, porém sua dire¢ao é ruim, enquan-
to sua prépria conﬁguragéo das forcas e sua relativa estrutura
valorativa negam a vida®. O fechamento do fragmento ¢, a
esse respeito, extremamente claro. Nietzsche coloca que as
“razdes para a a¢do, ndo apenas as razdes morais, sa0 “razoes
para a descarga’ Neste sentido, a partir da descarga pode-se
construir um sentido para a vida, em suma, pode-se construir
uma moral e, mais em geral, engendrar valores. Se a descarga
é possivel a partir dos quanta de forca acumulada que se en-
frentam, junto com a descarga — afirma Nietzsche — tem-se
um sentimento de prazer ou desprazer, conforme a dire¢do da
descargan, Este elemento torna-se sempre mais importante e
bem desenvolvido em Nietzsche'™:

Nossa crenca fundamental é que nés somos
seres atuantes [wirkende Wesen], forcas
atuantes. Livre: significa “ndo repelido e
deslocado, sem o sentimento de coercdo”.
NB. onde nds encontramos uma resistén-
cia [Widerstand] e temos que ceder a ela,
nds nos sentimos néo livres: onde nds néo
cedemos a ela, porém forcamos a que ela
ceda a nés, [sentimo-nos] livres. Isto é, é o
sentimento do nosso mais de forca, que
designamos ‘liberdade da vontade’, a cons-
ciéncia de que nossa forca coage, na rela-
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¢do a uma forga, que é coagida (Nietzsche,
1999d, 1885 34[250]).

Como mostram bem essas citagdes e em particular esta

ultima, no periodo da elaboracao de Assim falou Zaratustra,
Nietzsche trabalha bastante sobre a sua proposta tedrica fo-
cada na teoria das forcas". Nesta passagem continua a apro-
ximagdo entre forca e moral. Além do fato de que se trata
de uma hipédtese, como salientado pelo substantivo “crenca
Nietzsche ressalta, novamente através de “NB que os concei-
tos morais derivam das descargas e a ligacdo com as forgas é
dada pelo “sentimento de mais de for¢a” Sem aprofundar o
fato de que Nietzsche fale de um “sentir” e nao de razdo, mos-
tra-se que ndo existe um acesso direto a for¢a ou, mais em ge-
ral, a vontade de poder, mas tudo se apoia na descarga, a saber,
sobre aquele “mais de for¢a) relativo a duas ou mais acumu-
lagoes de forgas que se enfrentam. Neste sentido, uma agao
recebe sua conotagdo moral se produz afirmag¢ao ou negacao
da vida". Portanto, tudo o que ¢é afirmagao da vida vem do
sentimento de mais de for¢a; tudo que é negagao da vida vem
da inibiqéols: nao existe, portanto, nada que seja moralmente
caracterizavel em si. Por exemplo, ndo é possivel caracterizar
como bom um determinado comportamento ou uma deter-
minada agdo fora do contexto no qual ocorre; algo é bom na
medida em que é sentido como tal, ndo porque existe uma
tédbua qualquer de valores que pretende estabelecer valores
emsi'.
No caminho que, a partir desta perspectiva, leva até a
Genealogia da moral, Nietzsche sente a exigéncia de esclare-
cer o que se entende por causalidade. No quinto livro da Gaia
ciéncia, ele retoma e refina de forma bem satisfatéria a dife-
renca entre duas espécies de causas, ja esbogada no periodo
1881-1882, a saber, o da primeira edi¢io da Gaia ciéncia:

Duas espécies de causas confundidas. -
Um dos meus passos e avancos mais subs-
tanciais parece-me ser este: aprendi a di-
ferenciar a causa do agir da causa do agir
de tal e tal modo, do agir numa particular
direcdo, com um objetivo particular. A pri-

"% J4 a partir dos anos de Humano, demasiado humano, mas sobretudo com a Gaia ciéncia, Nietzsche comeca a pensar a moral em
termos de afirmacdo e negagéo dos instintos. No caso que esta sendo tratado, a direcdo do cristianismo se configura como negagao da
vida enquanto inibe e reprime os instintos que permitem ao individuo de sentir o “mais de forca”, que daqui a pouco sera explicado.
" "O desprazer é um sentimento [que nasce] junto [bei] a uma inibicdo: porém, sendo que o poder pode-se tornar consciente sé junto
a inibi¢des, o desprazer é um ingrediente necesséario de toda atividade (toda atividade é direcionada contra algo que tem de ser supe-
rado). A vontade de poder aspira a resisténcias, ao desprazer. H4d uma vontade de sofrimento no fundo de cada vida organica (contra a
'felicidade’ como ‘fim’)” (Nietzsche, 1999c, 1884 26[275]).

"2 Pelo contrério, conforme o sacerdote ascético, haveria apenas razdes para a acdo e o cristianismo seria a Unica interpretacao possivel,
seria, entdo, uma verdade absoluta.

3 A partir do trabalho de Miiller-Lauter e do suporte da edicéo critica dos textos de Nietzsche, é facil mostrar que a vontade de poder
é estritamente ligada a questéo da forga.

" A partir pelo menos de 1884, Nietzsche comeca a usar sempre mais frequentemente o termo “inibicdo” (Hemmung) para expressar
a coagdo que produz o fato de n&o se sentir livre.

> Em 1886 Nietzsche salienta bastante estes aspectos. Veja-se também: Nietzsche, 1999¢, 1885 7[18].

' Um exemplo especifico e muito claro disso é a critica de Nietzsche & moral da compaixao, presente ndo apenas na Genealogia da
moral.
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meira espécie de causa é um quantum de
energia represada [acumulada], esperando
ser utilizada de alguma forma, com algum
fim; j& a segunda espécie é algo insignifi-
cante comparado a essa energia, geralmen-
te um simples acaso, segundo o qual aquele
quantum se “desencadeia” [ausl6st] de uma
maneira ou de outra: o fésforo em relagdo
ao barril de pdlvora. Entre esses pequenos
acasos e fésforos incluo todos os pretensos
“fins” e também as ainda mais pretensas
“vocacbes”: sdo relativamente fortuitos,
arbitrarios, quase indiferentes, em relacdo
ao enorme quantum de energia que urge,
como disse, para ser de alguma forma con-
sumido. Normalmente as pessoas veem
isso de outra maneira: estdao acostumadas
a ver precisamente no objetivo (finalidade,
profissao etc.) a forca motriz, conforme um
erro antiquissimo - mas ele é apenas forca
diretiva, o piloto foi ai confundido com o
vapor. E muitas vezes nem mesmo o piloto,
a forga diretiva. . . O "“objetivo”, o “fim”,
ndo seria frequentemente um pretexto em-
belezador, um posterior fechar de olhos da
vaidade, que ndo quer admitir que o bar-
co segue a corrente na qual fortuitamente
caiu? Que ele “quer” ir para la porque - tem
de ir? Que ele tem uma direcdo, mas nao
- um piloto? - Necessitamos de uma criti-
ca do conceito de “finalidade” (Nietzsche,
2001, § 360).

E f4cil reconhecer todos os elementos expostos até o mo-
mento e, na verdade, Nietzsche os resume de forma até dema-
siadamente concisa. Neste perfodo ele esta pensando nos ele-
mentos centrais de sua filosofia, portanto, pontua a diferenca
entre causa como acumulagio e causa como gatilho, ressaltan-
do que esta ultima, que seria a causa “normalmente” entendida,
é “insignificante” A partir disso, nos anos seguintes, Nietzsche
foca a atencdo na acumulagio, na descarga e na diregao.

Na passagem seguinte (1887), ele repropde o primeiro
fragmento aqui comentado (1881 11[139]), adicionando ele-
mentos novos, decisivos para a compreensao da Genealogia da
moral, do Creptisculo dos idolos e do Anticristo:

Da presséo a plenitude, da tensdo das for-
cas que crescem constantemente em nés
e ainda ndo sabem se descarregar, surge
uma situacdo como o que antecede uma
tempestade: a natureza que nds somos se
obscurece. Isso também é pessimismo. . .
Uma teoria que acaba com uma tal situa-
¢do comandando uma qualquer coisa, uma
transvaloracdo dos valores, em virtude da
qual é mostrado as forcas acumuladas um
caminho, um para onde, de maneira que

Angelo Marinucci

elas explodam em raios e a¢ées - ndo pre-
cisa ser completamente uma teoria da feli-
cidade: descarregando a forca que se acu-
mulava e pressionava até o tormento, traz
[oringt] felicidade (Nietzsche, 1999d, 1887
11[38))".

Os elementos comuns com os textos de 1881 sao: pleni-
tude, descarga, direcao, for¢a acumulada e a dependéncia das
caracterizagdes morais da descarga. Entre os novos, ressalta-
-se a transvaloracao dos valores. Em particular, ela é a especi-
fica e nova diregao na qual a descarga de forgas é direcionada,
tanto que ela se mostra através de diferentes acoes.

A transvaloragdo representa uma nova diregdo, ela
é uma possibilidade, ndo é uma necessidade, & diferenca de
como ocorre no caso do sacerdote ascético.

A tradugdo dos conceitos morais na linguagem das
forgas é, como se disse, um elemento que fica constante no
pensamento de Nietzsche até os ultimos cadernos. Trata-se,
nomeadamente, da tentativa, bem desenvolvida, de construir
uma teoria na qual os conceitos morais sejam rigorosamente
considerados como algo derivado e que nao exercem um papel
central. Ao longo do pensamento de Nietzsche eles se tornam
“fenémenos concomitantes” ou “‘de acompanhamento” (Be-
gleiterscheinungen), como jé se mostrou suficientemente: eles
representam a maneira pela qual nomeiam-se normalmente
as descargas e as direcoes que a for¢a toma. Usando termos
bastante gerais, além do campo da moral, a distin¢do entre
positivo e negativo deriva daquela entre afirmacio e negagao
da vida ligada, por sua vez, ao sentimento de mais de for¢a
ou de inibi¢ao. Nesse sentido, a teoria das forcas, diretamente
ligada a elaboracio do eterno retorno, é rigorosamente aplica-
da as questoes morais, sem que exista uma solugao de conti-
nuidade entre plano das forcas e plano moral; em particular,
os elementos centrais tornam-se os equilibrios de forgas e suas
quebras. Os dois fragmentos seguintes, com certeza ligados a
elabora¢do do Creptisculo dos idolos e ao Anticristo, mostram de
forma evidente que Nietzsche se ocupa com essas questdes até
as ultimas anotagdes:

Tese: ndo existe de forma alguma um agir
nao egoistico

: ndo existe igualmente um agir egoistico

: A felicidade nédo é jamais o fim do agir, o
desprazer jamais a causa

por maior que seja o desprazer: se o meca-
nismo nao fosse livre, ndo haveria, contudo,
uma agao.

Prazer e desprazer ndo sdo causas, eles
apenas péem algo

em movimento, eles o acompanham [be-
gleiten]... (Nietzsche, 199%, 1888 22[19)).
Falsa consequéncia no acreditar no ‘ego’

o homem aspira a felicidade: porém neste

"7 Confira, também, Nietzsche, 2006, Incursdes de um extemporaneo, § 44.
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sentido nao ha uma unidade “que aspire”.

e a coisa a qual [wonach] todas as unida-
des aspiram ndo é de forma alguma a fe-
licidade - fenémeno de acompanhamento
[Begleiterscheinung] - quando a forca deles
se descarrega: o que faz agir ndo é a neces-
sidade, mas a plenitude, que se descarrega
a partir de um estimulo. . .

ndo é o ‘desprazer’ o pressuposto da ativi-
dade, aquela tensdo é um grande estimulo.

contra a teoria pessimista, como se todo
agir apontasse a querer se libertar de uma
insatisfacdo, como se o prazer fosse o fim
de uma agdo qualquer (Nietzsche, 199%e,
1888 22[20]).

Seria extremamente interessante salientar todos os ele-
mentos presentes nestes fragmentos, como o “egoismo’, mas,
como ver-se-4 pelo ressentimento na Genealogia da moral, o
foco deste artigo é o de mostrar a estrutura do pensamento
que forma o tecido no qual os conceitos se inserem.

Nessas passagens, Nietzsche critica a relagio entre cau-
sa e efeito e despotencializa os conceitos morais até o ponto
que os atributos egoistico e nao egoistico nao existem em si,
mas sao ligados & direcio da descargaw. Obviamente, como
Nietzsche afirma de novo, “se o mecanismo nao fosse livre,
nao haveria, contudo, uma acao” E justamente isso que pos-
sibilita que o sacerdote ascético possa ser aquele que muda
a direcao do ressentimento; na verdade, todos os conceitos
morais, como prazer, desprazer, felicidade, liberdade, acompa-
nham a descarga e tomam um sentido e um significado a par-
tir da direcao dela, conforme afirmagédo ou negagdo da vida.
Isso reforga ainda mais o fato de que o valor dos conceitos
morais é contextual e ndo existe em si. Esta dinAmica se torna
mais clara no segundo fragmento, na medida em que voltam
novamente elementos jé comentados e presentes, em partir
cular, nos fragmentos 11[139], de 1881, e 11(38], de 1887. A
referéncia é claramente 4 “plenitude’ 4 “descarga” e a falta de
“necessidade” no mecanismo.

Esse enorme trabalho tedrico deségua no Anticristo,
onde consta:

O que é bom? - Tudo o que eleva o sen-
timento de poder, a vontade de poder, o
préprio poder no homem.

O que é mau? - Tudo o que vem da fraqueza.
O que é felicidade? - O sentimento de
que o poder cresce, de que uma resistén-
cia é superada.

N3o a satisfacdo, mas mais poder; sobretu-
do ndo paz, mas a guerra; ndo a virtude,
mas a capacidade... (Nietzsche, 2004b, § 2).

As tensdes de forca e a tarefa do sacerdote ascético

A tarefa do sacerdote ascético

Esse percurso no interior das obras de Nietzsche forne-
ce uma base suficiente para interpretar a tarefa do sacerdote
ascético e, em particular, para ver como Nietzsche aplica o
instrumento tedrico da luta entre forcas para interpretar o
cristianismo, na figura do padre. Obviamente, por questoes
de espaco, ndo é possivel analisar detalhadamente a terceira
dissertacdo, mas a atencao serd focada em lugares estrategica-
mente relevantes:

Pois uma vida ascética é uma contradi-
¢do: aqui domina um ressentimento impar,
aquele de um insaciado instinto e vontade
de poder que deseja senhorear-se, ndo de
algo da vida, mas da vida mesma, de suas
condi¢cées maiores, mais profundas e fun-
damentais; aqui se faz a tentativa de usar a
forca para estancar [verstopfen] a fonte da
forca; aqui o olhar se volta, rancoroso e pér-
fido, contra o florescimento fisiol6gico mes-
mo, em especial contra a sua expressdo, a
beleza, a alegria (Nietzsche, 2004a, Ill § 11).

Esta citacdo representa a configuragao geral da vida as-
cética, a saber, uma configuragdo especifica e tipica de uma
descarga pela qual os valores postos negam a vida. Isso é carac-
terizado por Nietzsche através de uma figura da vontade de
poder pela qual se “usa a forca para estancar a fonte da forca’
E por isso mesmo que este tipo de vida é uma contradicio.
Na verdade, ja foi explicado que a forca se acumula e depois
se descarrega em uma das direcdes possiveis: pode-se, entao,
afirmar ou negar a vida. A tentativa do sacerdote é a de criar
uma situacio pela qual nio se comanda uma transvaloracao
dos valores, ao contrario do que se viu no fragmento 11(38],
de 1887. E nesse sentido que ele se assenhora da vida mes-
ma! Impedir ou retardar a acumulagdo da forca é um dos
expedientes principais do sacerdote ascético para manter
(Nietzsche, 20044, II1 § 13) aquela determinada configuragao
(Rangordnung) das forcas. Isto se encaixa perfeitamente na
prioridade que Nietzsche confere & “causa” enquanto acumu-
lagao de forcas em relacao a “causa” como gatilho.

Nesta situagao geral, as técnicas praticas principais para
o sacerdote cumprir sua tarefa sao duas: “Ele tem que defen-
dé-lo, ao seu rebanho - contra quem? Contra os saos; nao hd
duvida, e também contra a inveja que tem dos sdos” (Nietzs-
che, 2004a, 111 §15).

Claramente, o sacerdote combate os saos na medida em
que eles representam uma possibilidade diferente, externa ao
que ele defende, externa a configuracao das forcas do cristianis-
mo. Ele combate também a “inveja; enquanto ela representa o
elemento que pode ameagé-lo no interior do seu rebanho. Esta
inveja é, na verdade, um dos elementos capazes de aumentar o

"8 A esse respeito, no Crepusculo dos idolos, afirma-se que "o valor natural do egoismo” depende de a “linha” da vida ser “ascendente
ou descendente” (Nietzsche, 2006, Incursdes de um extemporaneo, § 33).
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processo de acumulagao da forca para uma descarga diferente,
uma maneira pratica para evitar que a fonte da for¢a ‘estanque’
A partir dessa situacao, o sacerdote

[...] combate de modo sagaz, duro e secreto,
a anarquia e a autodissolu¢do que a todo mo-
mento ameagam o rebanho, no qual aquele
mais perigoso dos explosivos, o ressenti-
mento, é continuamente acumulado. Descar-
regar este explosivo, de modo que ele ndo
faca saltar pelos ares o rebanho e o pastor,
é a sua peculiar habilidade, e suprema utili-
dade; querendo resumir numa breve férmula
o valor da existéncia sacerdotal, pode-se di-
zer simplesmente: o sacerdote é aquele que
muda a direcdo [Richtungs-Veradnderer] do
ressentimento. Pois todo sofredor busca ins-
tintivamente uma causa para seu sofrimento;
mais precisamente, um agente, ainda mais
especificamente, um agente culpado susceti-
vel a dor, - em suma, algo vivo, no qual possa
sob algum pretexto descarregar seus afetos
em ato ou in efigie (Nietzsche, 2004a, Ill § 15).

No comeco dessa citagdo voltam de novo e de forma
bastante importante e clara alguns elementos da teoria das
forgas, em particular, o fato de que a forga se acumula de qual-
quer forma, o fato de que ela tem de se descarregar e a imagem
da explosdo. A partir disso, além de retardar a acumulagdo
da forga, o sacerdote tem de descarregé-la para conservar os
valores cristaos, garantia do controle sobre o rebanho. Na ver-
dade, a vida ascética representa uma configura¢ao das forgas,
pela qual os valores sdo organizados em uma Rangordung es-
pecifica. O efeito é, sequndo Nietzsche, a negacio da vida, que
¢ uma forma de niilismo, mas nao representa, ou nao repre-
senta ainda, a anarquia dos instintos, a dissolugao completa, a
falta de um ou mais elementos organizadores da vida (Araldi,
2004). Isso significa que o sacerdote combate também o nii-
lismo “suicida; como consta no tltimo aforismo da Genealogia
da moral (Nietzsche, 2004a, I11 § 28)". Neste ponto, pode-se
facilmente entender por que Nietzsche escreve e salienta que
o sacerdote “muda a direcao” O termo alemao “verdndern”
mostra mesmo a variagao de direcio e a importéncia da pos-
sibilidade da liberdade que a teoria da forca confere. Para isso,
o sacerdote tem de mostrar para suas ovelhas um objetivo
contra o qual se possa descarregar a for¢a acumulada, para que
nao se afirme a vida. Como Nietzsche ja havia salientado va-
rias vezes ao longo da Genealogia da moral, é preciso que o re-
banho, ao tentar se libertar do sofrimento, na realidade, fique

Angelo Marinucci

sempre mais doente, sempre na mesma situagdo, sem cair em
uma das duas opgdes extremas possibilitadas™ pela configu-
racio do cristianismo: o niilismo suicida e a transvaloracao
dos valores no sentido da afirmacdo da vida. Desta forma, o
fundamental § 15 acaba com estas palavras:

“Eu sofro: disso alguém deve ser culpado”
- assim pensa toda ovelha doente. Mas seu
pastor, o sacerdote ascético, lhe diz: “Isso
mesmo, minha ovelha! Alguém deve ser
culpado: mas vocé mesma é esse alguém -
somente vocé é culpada de si! . .. ". Isto é
ousado bastante, falso bastante: mas com
isto se alcanca uma coisa ao menos, com
isto, como disse, a direcdo do ressentimen-
to é - mudada (Nietzsche, 2004a, Il § 15).

Considerando que o sacerdote afirma que a ovelha é a
culpada do seu préprio sofrimento, ela descarrega dentro de
si; portanto, temos um circulo de sofrimento — culpa — des-
carga como negagao da vida - sofrimento. . . que, repetindo-
-se, mantém a descarga habitual e sustenta a interpretagdo
crista do acontecer. Por isso, Nietzsche pode afirmar que
agora a direcdo é “mudada’ O verbo no passado representa o
fechamento do circulo, no qual a ovelha j4 estd, na medida em
que “busca instintivamente uma causa, um “culpado’

Essas palavras levam diretamente a segunda dissertagao
da Genealogia da moral, onde Nietzsche afirma:

Todos os instintos que ndo se descarregam
para fora voltam-se para dentro - isto é o
que chamo de interiorizacdo do homem: é
assim que no homem cresce o que depois
se denomina sua ‘alma’. Todo o mundo in-
terior, originalmente delgado, como que
entre duas membranas, foi se expandindo
e se estendendo, adquirindo profundidade,
largura e altura, na medida em que o ho-
mem foi inibido em sua descarga para fora
(Nietzsche, 2004a, Il § 16).

Embora essa passagem nao possa ser devidamente comen-
tada, Nietzsche mostra claramente que a direcdo para dentro
produz a alma, o mundo “interior” e constitui a base para a cir-
cularidade que o sacerdote ascético tenta manter nas ovelhas.

O que falta aqui? Falta o sentimento de mais de forga,
caracteristico da afirmacao da vida, mas a tarefa do sacerdote
é justamente a de inibir, de negar a vida: ela é sempre inter-
pretada a partir da teoria das forcas, na maneira na qual foi
resumidamente exposta.

19 Ny~ _ 2 . . . ~
N3o é possivel aprofundar este assunto agora, mas deve-se pelo menos dizer que, de qualquer forma, a configuracao geral das forcas
do cristianismo possibilita o niilismo suicida, embora lute contra sua realizagao.

% O verbo “possibilitar” precisa ser destacado na medida em que Nietzsche raciocina sempre a partir de um plano imanente. No caso
da sua época, trata-se da Rangordnung do cristianismo. Nesse sentido, as possibilidades de novas configuracdes das forgas ndo sdo
abstratas, mas sempre concretas. Em particular, elas dependem do grau de acumulagdo de forcas de cada uma das vontades de poder
que lutam para direcionar a descarga. E muito interessante salientar outrossim que o termo “instintivamente” se refere a incorporacao

de juizos; trata-se, portanto, de algo histérico.
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De qualquer forma, com todos os seus limites, o cristia-
nismo forneceu um sentido para o sofrimento, o direcionou
prometendo uma vida depois da morte:

A falta de sentido do sofrer, ndo o sofrer, era
a maldicdo que até entdo se estendia sobre
a humanidade - e o ideal ascético lhe ofere-
ceu um sentido! Foi até agora o Unico senti-
do; qualquer sentido é melhor que nenhum;
o ideal ascético foi até o momento, de toda
maneira, o “faute de mieux” [mal menor] par
excellence. Nele o sofrimento era interpreta-
do; a monstruosa lacuna parecia preenchida;
a porta se fechava para todo niilismo suicida.
A interpretacdo - ndo hé dudvida - trouxe con-
sigo novo sofrimento, mais profundo, mais
intimo, mais venenoso e nocivo a vida: co-
locou todo sofrimento sob a perspectiva da
culpa. . . (Nietzsche, 2004a, Ill § 28).

O cristianismo em geral e, em particular, a pessoa do sa-
cerdote ascético interpreta o significado que ele construiu em
um horizonte de sentido dentro do qual o homem pudesse
viver’". Este horizonte é constitu{do, nomeadamente, pelos
conceitos morais (e nio apenas morais), que direcionam a
vida dos individuos. Eles se tornam, portanto, causas e/ou fins do
agir capazes de dominar todos os aspectos da vida.

Na perspectiva de Nietzsche, ao contrdrio, eles sio pro-
duzidos dentro de um contexto, que é possivel a partir de uma
descarga. E preciso, portanto, procurar um sentido novo para
o sofrimento (Nietzsche, 2001, § 370), mas por enquanto a
tarefa do sacerdote ascético é cumpridal
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21 A questao da interpretagdo do sofrimento é bastante importante porque, segundo Nietzsche, o cristianismo nao oferece uma verda-
deira solucdo, a ndo ser através do niilismo suicida (Nietzsche, 2004a, Ill § 28). Os homens continuam sofrendo, mas eles acreditam que
o préprio sofrimento ndo seja em vao. O sacerdote orienta os individuos para a vida depois da morte, sem considerar o fato de que
seus instintos possam ser inibidos e, para Nietzsche, sdo mesmo inibidos.
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