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The I6gos of polioi in Glaucon’'s argument
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Resumo

No Livro Il da Republica de Platdo, apos o elogio de Sécrates a justica como
parte da mais bela classe de bem, Glaucon ira dizer ndo ser este o parecer da
maioria (3oksi ... moALoig). Nosso trabalho tem o intuito de investigar quem
seriam os polloi apresentados por Glducon como um contra-argumento a
Sécrates. Para isso nos utilizaremos de uma parte especifica do seu discurso:
o mito do anel de Gyges. Como hipétese para a nossa investigagdo, tracamos
um paralelo com a lirica arcaica, que, em suas poesias, foi a primeira a falar
de Gyges, o lidio.
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Abstract

In Book Il of Plato’s Republic, after the praise of justice as part of the most
beautiful class of goods by Socrates, Glaucon responds by saying that this is
not the opinion of the majority (Sokei ... moAdoig). Our work aims to investigate
who are the polloi presented by Glaucon as a counter-argument to Socrates.
For this we will use a specific part of his speech: the myth of Gyges’ ring. As a
hypothesis for our investigation, we draw a parallel with ancient Greek lyrics,
which in its poetry spoke for the first time Gyges of Lydia.
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Apresentacao do problema

Depois de fazer sua classificacdo dos bens (Platdo, 2001, 357b4-d2)?, Glau-
con ird enfatizar o dito dos polloi com toda forca dizendo que a justica ndo sera
vista como um bem em si mesmo, e sim pelas recompensas e honras que carrega
a parte de si. Dizendo isso, Glaucon ira dividir seu discurso da seguinte maneira
(Platao, 2001, 358c): primeiro falara sobre o que é a justica e qual a sua origem;
depois dird que aqueles que a praticam o fazem por necessidade; e, por ultimo,
fard a comparacao entre as vidas do justo e do injusto, dizendo que a deste é muito
melhor do que a daquele. A classificacdo dos bens feita por Glaucon envolve trés
tipos de bem: o primeiro tipo seria aquele desejado por si mesmo; o segundo tipo,
desejado por si mesmo e por suas consequéncias, e o terceiro tipo somente por
suas consequéncias. O problema consiste em entender em qual destes tipos de bem
se inclui a justica e qual proporciona a felicidade ao homem. Segundo Sécrates, a
justica deve ser posta no segundo tipo de bem se os homens quiserem ser felizes.
No entanto, nao é desta forma que os polloi® veem a justica, pois a incluem no bem
de terceiro tipo. Tendo esta diferenca em vista, Glaucon ird defender esta posicao
ao maximo, querendo depois ouvir de Socrates a refutacdo de seu argumento e a
defesa da justica como sendo boa por si mesma.

Para entendermos melhor o argumento, devemos observar a voz que esté por
tras dos polloi e que estaria direcionando o pensamento deles para tal concluséo.
Acreditamos que a chave para descobrirmos isto estd na seguinte narrativa que
Glaucon ird contar:

E o poder a que me refiro seria como o seguinte: terem a capacidade que se diz ter
sido concedida ao antepassado do lidio Gyges. Era ele um pastor que servia na casa
do que era entdo soberano da Lidia. Devido a uma grande tempestade e tremor de
terra, rasgou-se o solo e abriu-se uma fenda no local onde ele apascentava o rebanho.
Admirado ao ver tal coisa, desceu por |4 e contemplou, entre outras maravilhas que
contam no mito, um cavalo de bronze, oco, com umas aberturas, espreitando através
das quais viu 1 dentro um cadaver, visivelmente maior do que um homem, e que
nao tinha mais nada sendo um anel de ouro na mao. Arrancou-lho e subiu. Como
os pastores se tivessem reunido, da maneira habitual, a fim de comunicarem ao rei,
todos os meses, o que dizia respeito aos rebanhos, foi |d também, com o seu anel.
Estando ele, pois, sentado no meio dos outros, deu por acaso uma volta ao engaste
do anel para dentro da palma da mao e tornou-se invisivel para os que estavam ao
lado, os quais dialogavam sobre ele como se tivesse ido embora. Admirado, passou
de novo a mao pelo anel e virou para fora o engaste e, ao vira-lo, se tornou visivel.
Tendo observado estes fatos, experimentou, a ver se o anel tinha aquela capacidade,
e verificou que, se tivesse seu engaste virado para dentro, se tornava invisivel; se o
voltasse para fora, ficava visivel. Consciente disto, logo fez com que fosse um dos
mensageiros do rei. Uma vez |4 chegado, seduziu a mulher dele e, com o auxilio dela,
atacou e matou o soberano, e assim tomou o poder (Platdo, 2001, 359¢1-360b3, as
modificagoes na tradugao sao nossas).

2 Utilizamos aqui a traducao de Maria Helena da Rocha Pereira, A Republica (2001). Tomaremos esta traducdo
como base para nosso trabalho, indicando outras tradugodes, inclusive nossas, quando for o caso. Para o
original grego, utilizaremos o texto estabelecido por Slings (2003). Para a paginacdo seguimos o sistema
organizado por Stephanus.

3 Utilizamos a transliteracdo do grego molloi para indicar ‘a maioria das pessoas’. Mantivemos o termo em
grego, pois ele é importante para o desenvolvimento de nosso argumento.
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A narrativa que aqui reproduzimos se refere a uma capacidade concedida ao
antepassado do lidio, que é posto nas diversas edicdes da Republica, utilizando-se
colchetes ou ndo, como sendo Gyges. Mas quem é Gyges? De quem seria ele ante-
passado? Qual é sua relevancia histérica e qual é sua relacdo com o desenvolvimento
da narrativa contada por Glaucon?

Para que melhor possamos esclarecer estas questoes, precisamos atentar para
a dificuldade da passagem 359d1, onde podemos ler 1 I"byov 100 Avdod mpoydvp?.
Os estudiosos se dividem basicamente em dois grupos quando nos referimos a tal
passagem estudada. O primeiro grupo se refere ao comentario de Adam (1979,
p. 126-127) a Republica, onde este defende que o antepassado vem a ser do lidio
Gyges. Ja o segundo grupo defende que Gyges é o antepassado do lidio. Tomando
esta diferenca por principio, pretendemos expor cada um dos grupos e analisar seus
argumentos, utilizando também para nosso auxilio outros textos antigos que falem
de Gyges e, assim, possam nos ajudar com a interpretacao da passagem supracitada.

Em sua edicao da Republica, Adam assim coloca a passagem 359d: t@ I"oyov
100 Avdod mpoydve, indicando explicitamente como sendo o antepassado do lidio
Gyges. Defende, dessa maneira, que o Gyges a que Platdo se refere ndo é o mesmo
Gyges de Herédoto (2002, 1.8-15) ou Arquiloco (Cf. fr. 19W)>. Segundo ele, a maioria
das emendas feitas no texto grego sugere uma harmonia com a passagem 612b
no Livro X da Republica, onde aparece no texto I'byov daktoiiov (anel de Gyges)®.
No entanto, de acordo com Adam, o antepassado a que Platao se refere é o bisavé
do lidio Gyges, também chamado Gyges, e fundador da casa dos Mermnadae, da
qual faria parte o Gyges de Her6doto. Adam, assim, sugere que o texto entraria
em harmonia com o comentario de Proclo” a Republica, onde este coloca: 1§ kota
10V IHyov mpdyovov dimynuatt (Proclus, 11.111.4, in Kroll, 1901). Adam também dis-
corda que 1od Avdod se refira ao lidio Kroisos, que era a quinta geracdo de Gyges
(Herodoto, 1.13) e cujo renome se fez muito conhecido a partir do século V a.C.
Dessa forma, sugestdoes como a de Wiegand (in Smith, 1902a, nota 1, p. 267-268)8:
@ [[Oyov] 10D Avdod npoydve; Jowett e Campbell (1894, p. 61-62): 1® Kpoicov
100 Avdod mpoyove, Toyn 1@ Kpoicov 10d Avdod npoyove e Stallbaum (1829, p. 96):
@ I'oyn [toD Avdod mpoydve] ndo sdo aceitas por Adam por ndo terem uma justifi-
cativa demonstravel para a interpretacao do lidio como sendo Kroisos, assim como
ele também néo aceita a posicao de Schneider (1830, p. 107) em supor que o Gyges
mais antigo seja uma invencao de Platdo.

Para Adam, ndo ha uma razao sélida para conectar o Gyges de Platdo ao Gyges
de Herddoto. Primeiro porque o anel magico ndao é mencionado por Herédoto e
nem mesmo por Nicolau Damaskenos, que conta a histéria de Gyges seguindo uma
tradicao diferente da de Herdédoto na qual tem Xanthos, o lidio, como referéncia.
Adam segue a sugestao de Stein (1883, p. 17) de que a narrativa de Platdo nao
segue o Gyges de Her6doto, mas seu ancestral homénimo, o fundador mitico da
familia, cujo nome sobreviveu no Lago Gyges [Aipvn T'vyain] (Herédoto, 1.93). Dessa
forma, o Gyges histérico néo teria sido o primeiro membro da familia a utilizar esse
nome, mas seu bisavé que também se chamava Gyges (Cf. Damaskenos in Muller,
1849, lll, fr. 49, p. 382). A histéria do Gyges posterior poderia ter sido confundida

4 Slings utiliza o sinal 1 entre o comeco e o fim da passagem para indicar uma possivel corrupcao do original
grego, o que nos leva a uma dificuldade para relacionar a quem estaria Platao, de fato, falando.

° Para os fragmentos de Arquiloco utilizamos a edicdo de West (1971).

6 Tais emendas, segundo Adam, seriam do tipo T'0yn t@® 100 Avdod mpoydve, que tentariam ligar Gyges
diretamente ao anel.

7 Utilizamos como base a edicdo de Kroll (1901).

8 Sobre a proposta de Wiegand de utilizar parénteses em 'oyov, ver Wiegand (1834, p. 863 in Smith, 1902a,
nota 1, p. 267-268). Os parénteses também sdo utilizados por Hermann, Baiter, Hartman e Burnet.
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com a do seu antepassado, ou ele poderia té-lo copiado no ato de assassinato com
a ajuda da rainha.

Herédoto nos conta a histéria de Gyges da seguinte maneira (Herédoto,
1.8-12)°: Candaules, o soberano da Lidia, oferece a Gyges, seu guarda pessoal, a
permissao para que este veja sua mulher nua e, assim, possa comprovar que ela
€ a mais bela, pois, segundo diz Candaules, “os homens confiam menos em seus
ouvidos do que em seus olhos” (Herédoto, 1.8.2). Mesmo dizendo-se persuadido
pelas palavras de Candaules de que a mulher é a mais bela, Gyges é obrigado a ver
para comprovar tal fato. Escondido atras da porta do quarto, Gyges vé a rainha
nua e, quando se prepara para se retirar, acaba sendo visto por ela sem que ele
assim o perceba. Entendendo o ocorrido e percebendo que se tratava de obra de
Candaules, a rainha nada fala e aguarda. No dia seguinte, a rainha chama Gyges
em sua presenca e apresenta a este dois caminhos: ou mata o soberano ou morre
(Herodoto, 1,11.2-3). Este, para evitar a morte, escolhe matar o soberano e, assim,
toma para si a mulher e a soberania (Herédoto, 1,12.2).

Xanthos, embora seja lidio, escreveu em grego. Sua Lydiaka foi composta
de anedotas, etimologias, mitos, genealogias, além de apresentar extraordinarias
histdrias sobre os primeiros reis da Lidia (Pedley, 1972, p. 2). O problema é que sua
obra foi perdida, restando-nos apenas citagdes que foram feitas por pensadores
posteriores. Nicolau Damaskenos, que viveu por volta do século | a.C., relatou a
histéria de Gyges no Livro VI de sua Histdria Universal, da qual sé nos sobraram
alguns fragmentos. Apesar de ser uma fonte tardia sobre Gyges, Damaskenos parece
ter seguido a Lydiaka de Xanthos, o lidio, que viveu na mesma época de Herédoto.
Para darmos nossa segunda versao histérica sobre Gyges, seguiremos aqui o livro
de Damaskenos'®.

No reinado de Myrsos, Daskylos, filho do Daskylos assassinado por Adyattes,
temendo que algo lhe aconteca por parte dos Heraclidas, deixa a Frigia e parte
para a Siria, vivendo em Pontus. Casa com uma mulher siria e tem um filho com
ela, Gyges. Em Sardis, um tio de Daskylos que foi para Pontus, chamado Ardys,
filho de Gyges, desapontado desde sua infancia, pede ao rei que deixe Daskylos
de Pontus vir para Sardis com o fim de adota-lo. O pedido de Ardys é aceito, mas
Daskylos nao vai, e envia no seu lugar Gyges, seu filho, que tinha entao por volta
de 18 anos. Sadyattes, o rei, faz de Gyges seu guarda e o faz passar por varios
testes, e ele passa em todos.

Sadyattes pretende se casar com Toudo, filha de Anossus, rei da Mysia e
envia Gyges para busca-la. Gyges se apaixona por Toudo, perde a cabeca e tenta
forcar sua atencdo. Ela declina e conta o acontecido para o rei. Este promete matar
Gyges no proximo dia. Uma escrava apaixonada por Gyges conta-lhe tudo. Gyges
chama seus amigos, conta o acontecido e pede a eles que o ajudem a matar o
rei, lembrando-os da maldicdo que Ardys jogou contra os assassinos de Daskylos.
Gyges mata Sadyattes enquanto este dormia. Uma consulta ao oraculo de Delfos
diz que a vinganca dos Heraclidas vird na quinta geracdo. Gyges toma posse do
reino, mata alguns inimigos e ganha outros com presentes. Gyges casa com Toudo
e assume o poder.

Na versao de Cicero (Cicero, De Officiis, ll, IX, 38 in Miller, 1928) da histéria
de Platdo, ele ndo fala em um ‘ancestral’, mas em Gyges diretamente', apesar de,
como aponta Adam, ndo haver nada que indique uma possivel relacdo do Gyges

® A nossa traducdo é baseada na de José Ribeiro Ferreira e Maria de Fatima Silva (2002). Utilizamos para o
texto grego a edicdo estabelecida por Hude (1927).

19 A parte que fala de Gyges pode ser encontrada em Mdiller (1849, IlI, fr. 49, p. 380-386).

" Assim Cicero comeca seu texto sobre Gyges e seu anel: “Hinc ille Gyges inducitur a Platone”.
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de Platdao com o Gyges de Herédoto. Pensando desta forma, ha probabilidade do
proverbial “anel de Gyges"”'? ndo pertencer ao Gyges de Herédoto, mas sim a seu
ancestral homonimo, o que faz com que Adam dé a seguinte emenda para a pas-
sagem: <t® ['oyn>, t® I"oyov tod Avdod tpoydve. Segundo ele, essa solucao entraria
em harmonia com a passagem 612b da Republica, com Cicero e outros que seguem
Platao falando de um “anel de Gyges”'® e ndo um “anel do ancestral de Gyges”.

Baseada no Gyges de Herdédoto, a interpretacdo histérica procura associar
este ao antepassado citado por Platao na passagem 359d. Para isso, os estudiosos
da passagem tentam aproximar o lidio, citado na passagem, com algum dos des-
cendentes de Gyges da casa dos Mermnadae, mais propriamente Kroisos, que foi o
ultimo descendente da familia. Isto, de certa forma, se deve a fama adquirida por
Kroisos entre os gregos como tendo sido o primeiro barbaro a submeter alguns
gregos a pagamento de tributo e a fazer outros seus amigos (Herédoto, 1.6.2).
Respaldando-se na passagem 612b, Jowett e Campbell (1894, p. 61-62) sugerem
a alteracdo de I'byov por Kpoicov, que poderia ainda ter um acréscimo anterior de
um I'oyn, formando por fim T'oyn 1@ Kpoicov 100 Avdob tpoydéve. Se contarmos ainda
que, de 11 referéncias ao termo 6 Avd6c encontradas em Herédoto, seis se referem
a Kroisos e duas se referem a Alyattes, seu pai, temos uma recorréncia alta (oito
de 11) do termo “o lidio” em Herddoto para indicar algum dos descendentes de
Gyges. Isto fortalece a interpretacdo que diz que a omissao de Platdo do nome do
antepassado foi proposital, pois seria subentendido supondo que o lidio citado na
passagem fosse conhecido pelos gregos apenas pelo mero uso do termo supraci-
tado. Burnet (1905, p. 100), em resposta a Adam, ira dizer que devemos lembrar o
interesse especial dos gregos do século V a.C. por Kroisos, o que daria sentido ao uso
de 6 Avdoc, e, com isso, Platao estaria tentando reproduzir o tom dos antigos mitos.

Fontes anteriores a Her6doto comprovam a historicidade de seu Gyges, mas
apenas uma fonte tardia (Damaskenos) nos conta sobre a possivel existéncia de um
bisavo deste Gyges, que também se chamaria Gyges. A linhagem de Her6doto come-
caria com Daskylos e depois viriam Gyges, Ardys, Sadyattes, Alyattes e Kroisos. Ja a
linhagem de Damaskenos seria maior e comecaria com Gyges |, que teria dois filhos:
Ardys e Daskylos I. De Daskylos | viriam Daskylos Il, Gyges IlI, Alyattes I, Sadyattes,
Alyattes Il e Kroisos. Apesar de ser uma fonte tardia, Damaskenos parece se apoiar em
Xanthos, o lidio, que foi contemporaneo de Herédoto. Mesmo assim, Damaskenos
nada nos conta dos feitos deste primeiro Gyges, que teria dado o nome da casa Mer-
mnadae, assim como nao ha fontes anteriores a Herédoto que falem deste Gyges I.
Quanto a Gyges I, ha diversas fontes antigas que comprovam sua historicidade.

No entanto, é interessante notarmos que as fontes anteriores a Herédoto
sao todas liricas, o que demonstra uma tradicdo entre os poetas liricos de narrar

12 Segundo Smith (1902b, p. 374-377), o provérbio IMyyov daktohiog, que pode ser encontrado no Suidae
Lexicon Graece e Latine (1705) como tendo por significado éxi T@v molvunydvev kol Tavodpyov, teria sido
usado apenas pelos autores mais tardios, ndo havendo nenhum provérbio antes de Platao.

'3 Para a posterior tradicdo que seguiu a histéria de Platdo do anel de Gyges, sem pretensao de exaurir a
guestao, colocamos aqui todas as fontes que encontramos a partir de nossas pesquisas: Luciano, Bis accusatus
sive tribunalia, 21; Luciano, Navigium, 42; Socraticorum Epistulae, Ep., 14.2; Joannes Stobaeus, Anthologium,
[11.9.63; Libanius, Epistulae, 432.5; id. Orationes, 56.10; 64.35; Gregorius Nazianzenus, Contra Julianum
imperatorem (orat. 4), 35.628; Gregorius Nazianzenus, Funebris oratio in laudem Basilii Magni Caesareae in
Cappadocia episcope (orat. 43), 21.3; Gregorius Nazianzenus, Carmina moralia, 683; Gregorius Nazianzenus,
Carmina de se ipso, 1435; Philostratus, Vita Apollonii, 3.8; Gregorius Nazianzenus,Heroicus, 669; Anénimo,
In Aristotelis artem rhetoricam commentarium, (CAG, 21.2) 256.6; Theon, Rhet. Graeci, |.159; Tzetzes, Chiliades,
[.137-66; VI.195-202; Nonnus, /nvect., 1.55; Andnimo, Violarium da Eudocia, 247; Suidae Lexicon (1705),
letra gamma T'vyov daxtdiog, letra sigma Teevddvn Moyov; Anthologiae Graecae, Appendix, Epigrammata
demonstrativa 253; os proximos serdo citados a partir do Paroemiographi Graeci editado por Leutsch e
Schneidewin (1939-1951), volume I: Diogenianus, 3.99; Gregorius Cyprius, 2.5; volume II: Diogenianus, 2.20;
Greg. Cyp., 2.58; Apostolius, 5.71; Macarius, 3.9.
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acontecimentos dos quais ouviram falar. A interpretacdo histérica da passagem
359d, segundo entendemos, deve levar em conta ndo s6 Herédoto como também
toda essa poesia lirica anterior a este e que afirma a fama de Gyges entre os gregos.

Tendo em vista a poesia lirica como a primeira a falar de Gyges, queremos
demonstrar duas hipéteses sobre o Gyges de Platdo. A primeira seria a de Smith,
que acredita que tanto Platdo como Herdédoto tiveram antes uma fonte comum da
qual eles desenvolveram suas narrativas. Em seu trabalho, Smith (1902a, 1902b)
tenta reconstruir aquela que seria a mais antiga lenda sobre Gyges. No entanto, o
proprio Smith admite em nota que “a lenda classica de um anel da invisibilidade
vem a tona somente em conexao com Gyges e, pela primeira vez, na passagem de
Platdao em discussao” (1902a, nota 2, p. 268). Também o provérbio I'0yov daxtdiiog
teria sido usado apenas pelos autores mais tardios, nao havendo nenhum provérbio
antes de Platao. Baseada nisto, a segunda hipétese seria a de Laird (2001, p. 12-29),
de que Platao teria inventado sua versao da histéria inspirado primariamente pela
leitura da versdo de Herédoto (Laird, 2001, p. 14), sendo as diferencas encontradas
nas narrativas elementos acrescentados por Platdo para compor o seu argumento
filoséfico. Apesar de existirem outras versdes da chegada de Gyges ao poder, as
mais conhecidas e antigas versoes sdo as de Platdo e Her6doto™. Mesmo possuin-
do diferencas, elas apresentam semelhancas, como a questao da visibilidade, da
peculiaridade da usurpacdo do poder e a unido com a rainha. Mas esses fatores
poderiam aparecer em qualquer histéria de usurpacao; o que realmente aproxima
as narrativas é que ambas possuem os termos “Lidia” e “Gyges”, fazendo com que
seus temas entrem em conexao. E a partir desta investigacdo que pretendemos
responder a seguinte pergunta: que polloi seriam estes com quem Platao estaria a
dialogar? Para isso, tomaremos como hip6tese a tradicdo que nos restou sobre Gyges.

A lirica arcaica

A poesia lirica grega é uma designacdo comum para varios tipos diferentes
de poesias e tem por caracteristica a expressao dos sentimentos, ideias, esperancas
e medos de seus poetas. Algumas, no entanto, tém origem numa narrativa mitica
em alusao aos velhos mitos contados pela tradicdo (West, 1993b, p. viii). E nesta
tradicdo que parece estar inserida a histéria de Gyges e sua ascensdo ao poder, ja
que foi a lirica grega o lugar onde os primeiros relatos sobre ele apareceram.

Apesar da grande capacidade dos antigos gregos de preservar a poesia
oralmente, é provavel que contemporaneas cépias escritas dos poemas liricos ja
existissem (Gerber, 1997, p. 3-4). O grande problema é que muitos dos trabalhos
liricos que nos chegaram sao apenas fragmentos de obras que, em seu todo, estao
perdidas. Isso faz com que qualquer detalhe, por menor que seja, possa ser relevante
para o entendimento histérico dos séculos Vil e VI a.C. Varias guerras, crises politicas
e revolucdes estdo nos fragmentos liricos, e estes, além da relevancia poética, sdo
extremamente importantes para os historiadores (West, 1993b, p. ix-x). A maneira
como se editaram os poemas nao reflete os principios originais da composicao
artistica, mas os principios posteriores da classificacdo alexandrina. Uma interpreta-
¢ao do ‘eu’ dentro da poesia lirica talvez seja muitas vezes dificultada pela falta de
contexto e pela natureza fragmentaria do que sobrou. O ‘eu’ na lirica poderia ser
um simples representante das visdes mantidas pela audiéncia, ou uma declaracéo

4 Entre as versdes que contam a chegada ao poder de Gyges de uma maneira diferente das versdes de Herédoto
e Platdo, podemos incluir a de Xanthos, contada por Damaskenos (Mller, 1849, Ill, fr. 49, p. 380-386); a de
Plutarco (Aetia Graeca, XLV); e a de Justino (1.7).

Filosofia Unisinos, 15(1):1-19, jan/apr 2014



O Iégos dos polloi no argumento de Glaucon

altamente pessoal a qual se opdem alguns membros da audiéncia, ou ainda uma
peca/ato ficcional (Gerber, 1997, p. 7-8). Snell chama esse falar de si mesmo, esse
expressar sentimentos pessoais, como sendo uma consciéncia de si (Snell, 1992,
p. 84). Para isso, a lirica ird fundar-se em dois pressupostos: o primeiro, as formas
populares pré-literarias como os cantos, a danca, hinos cultuais e outras semelhantes,
e o segundo, a influéncia da poesia épica, sobretudo de Homero (Snell, 1992, p. 84).

A maior parte da lirica grega primitiva que chegou até nds consiste em poemas com-
postos para as mais diversas celebragdes em honra dos deuses ou dos homens; a sua
finalidade é realcar o significado do presente por cima do hic et nunc, dar prioridade a
alegria do momento. Os dois meios fundamentais com que tal se consegue (se prescin-
dirmos agora da rigidez da forma externa, que serve justamente para sua consolidacdo)
sdo o mito e a sentenca. O mito esclarecido, sobretudo pela poesia épica, coloca ao
lado do acontecimento terrestre uma imagem paralela do mundo dos deuses ou dos
herdis e proporciona assim ao que é mutavel inteligibilidade e significado. As maximas
relacionam o particular com o universal, muitas vezes em forma de exortacdo ou de
instrucdo, e caminham assim para os valores permanentes, isto é, para a verdade.

Reuniremos agora os fragmentos que falam sobre Gyges e a Lidia de sua
época, atentando para seus autores e para o que eles dizem, assim como também
pretendemos demonstrar em que contexto tal tradicdo estd inserida e de que ma-
neira se perpetuou através da poesia lirica numa linguagem popular.

A primeira fonte que temos é Arquiloco de Paros, que assim nos fala sobre Gyges:

ol pot ta ['yem 10D ToAvypvGOoL HéAEL,

008’ elMé d pe Cfijdog, 008’ dryoiopan

Oedv Epya, peyding &’ ovk €pém Tupavvidog:

amompoley Yap €TV 0POUAUDY EUdV.

N&o me preocupam as coisas de Gyges, rico em ouro,

Nem ainda me persegue a cobica, nem invejo

As obras dos deuses, ou amor pela grande tirania;

Isto longe esta dos meus olhos (Fr. 19W, traducdo nossa).'®

Arquiloco, que viveu entre 680-640 a.C. (Jacoby, 1941)¢, representa a irrup-
¢ao da personalidade individual, desligada da antiga tradicao épica e aristocratica.
Foi contemporéaneo de Gyges, que teria reinado entre 682-644 a.C.", e teria tido
uma obra vasta da qual nos chegaram apenas fragmentos. O fr. 19W, além de
ser 0 primeiro a tratar de Gyges, parece também ter sido o primeiro a utilizar no
grego o termo “tirania”. Segundo Ure, a palavra tirania nao é grega, mas pode ser
de origem lidia (Ure, 1922, p. 134). De acordo com Adrados, a palavra designa o
poder absoluto dos monarcas orientais (Adrados, 1990, nota 2, p. 54). Euphorion
(século Il a.C.) diz que Gyges foi o primeiro a ser chamado de tirano (Miiller, 1849,
vol. lll, fr. 1, p. 72). Tal declaracdo pode ser apenas uma inferéncia de Hippias de
Elis (século V a.C.), que disse ndo ter Homero usado a palavra topavvog, mas seu

1> Para os demais editores do texto de Arquiloco, a numeracdo deste fragmento seria: 102A(drados), 22D(iels),
15L(assere), 25B(ergk) e 19G(erber). Em nossa tradugao dos fragmentos, ndo mantemos a métrica original.
'6 Para a data aproximada de Arquiloco nos baseamos em Jacoby (1941).

7 A data comumente aceita pelos estudiosos é de 687-652 a.C., principalmente depois dos estudos de Gelzer
(1875). No entanto, concordamos com os estudos de Spalinger (1978). Spalinger, em seu texto, aponta para
o fato de que a morte de Gyges s6 é indicada no Prisma A dos anais de Assurbanipal. Tal Prisma data de 643-
642 a.C., o que faz Spalinger calcular a morte de Gyges por volta de 644 a.C. Para calcular a data inicial do
reinado de Gyges, baseamo-nos na duracdo dita por Herédoto do reinado de Gyges, 38 anos.
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uso somente aparece com Arquiloco (Muller, 1849, Il, fr.7, p. 62). Her6doto diz,
em suas Histdrias, que Arquiloco contou a histéria de Gyges, sendo também ele
contemporaneo deste (Herédoto, 1.12.2,7-8)'8.

O fr. 19W indica o poder de Gyges, suas riquezas e posses, que faz dele o
senhor da Lidia e tirano da Asia. Ele reinou em Sardis, e suas terras iam do meio
ao alto do vale do Hermo, mas o reino se estendia para o norte e o sul onde o lidio
era falado (Boardman, 1991, p. 643). Apesar de o poema estar na primeira pessoa,
sabemos que Arquiloco nao se coloca como falante, mas atribui o dito ao persona-
gem Kharon, conforme nos informa Aristételes:

Kol 1OV Xapovo, 1oV TékTova v 6 P ob apyr

ol pot ta [Myew

e Kharon, o carpinteiro, em iambo que assim comeca:

ndo a mim as coisas de Gyges (Aristoteles, 1418b30-31 in Ross, 1959, traducdo nossa).

O uso de uma personagem para dizer algo sobre outro € um método original
da critica de Arquiloco. Segundo West argumenta, ha um tipo particular de poesia
que os antigos chamam de iambo para usar personagens e situagdes imaginarios
(West, 1974, p. 22-39). Jaeger fala que tais versos tratam de uma justa “escolha de
vida""%, e Snell diz que

costuma louvar-se quem tem aquilo que Gyges possui: é rico em ouro, portanto,
6MBog; os deuses encheram-no de dadivas, é £bdaipwv; a posse do poder faz que ele
apareca semelhante aos deuses, ic66sog; tudo isso mereceria um macarismo, uma
cancao glorificatéria (Snell, 1992, p. 87-88).

Pelos comentarios dos autores, Arquiloco nos apresenta uma critica a riqueza
exacerbada, ao desejo sem limites, a comparagao do homem aos deuses e a tirania,
poder soberano da Lidia. Adrados nos chama atencdo para outro fragmento, que
assim diz:

0 &’ Acing kaptepOg UNAOTPOPOL
Senhor da Asia, pastora de ovelhas (Fr. 227W, traducdo nossa).?

Parece que, neste fragmento, Arquiloco ressalta o poderio de Gyges por toda
a Asia, dando mostras de como ele influenciava uma grande area com sua forca
tirdnica. Garner (1990, p. 22) nos chama atengao para o termo 'Acidog uniotpdeov’
do verso 763 dos Persas de Esquilo como um empréstimo deste ao fr. 227W de Ar-
quiloco. E interessante notarmos que o verso nao fala de ninguém especificamente,
como podemos notar com a leitura da passagem por inteiro colocada abaixo:

Toydp oo Epyov €otiv Egipyacpévov
HEYIGTOV, AEIPVIOTOV, 010V 0V4TM

168’ oty Xovowv EEekeivooey TEGOV,
5 k4 M AN pa A 9 o7
€€ ovye Ty Zedvg dval tvd’ drooey,

8 A passagem indicada [toD kai Apyiloyog 6 I1aplog, Katd TOV adTOV YPOVOV YEVOUEVOGS, &V 1GuP® TPHéTpo
éngpviobn] é tomada por alguns editores como um acréscimo posterior feito em forma de nota marginal.

19 Jaeger (2003, p. 160) assim diz: “Em versos famosos, fala-nos de uma justa ‘escolha de vida’, em que se
renuncie as riquezas de Gyges, em que nao ultrapassem pelo desejo as fronteiras entre o Homem e Deus e
ndo se estenda a mao a forca do tirano. Tudo isso se encontra longe da minha vista”.

20 Ressaltamos que Adrados coloca um fragmento seguido do outro, assim como Diels, Lassere e Bergk (1882),
sendo estes, respectivamente, 103A, 23D, 16L e 26B.
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&V’ avdp’ amdong Acidog UNAOTPOPOV

Tayeiv, &yovta oknmpov iBuviplov.

De fato, a obra é meticulosamente

grande e sempre serd lembrada, pois, jamais

assim, a cidade de Susa tombara,

desde que senhor Zeus todo-poderoso permitiu

a um homem s6 a honra de governar a Asia pastora de ovelhas,
estendendo por ela seu cetro (Esquilo, 1992, v. 759-764).2

Esquilo possivelmente se utiliza do dito de Arquiloco para exemplificar o poder
dos reis da Asia, no caso, os persas. No entanto, devemos atentar para o fato de
que, na época de Arquiloco, os maiores governantes da Asia ndo se encontravam
na Pérsia e, com base no fr. 19W, podemos destacar a Lidia como o mais poderoso
governo de sua época. E importante também ressaltarmos que Glaucon, em sua
narrativa, coloca Gyges como sendo pastor, e que isso pode ser um indicio do pastor-
governante indicado no didlogo entre Trasimaco e Sécrates no Livro | (Rep., 343b-
344c; 345c-€). A extensao de seu poder pela Asia intensificou os conflitos existentes
na regido da Anatolia, o que determinou o acontecimento das guerras promovidas
por Gyges. No fr. 20W, Arquiloco da-nos mostras de alguns desses conflitos:

Khaio ta Ooaciov, 00 T Mayvitov Kokd.
lamento os males dos thasios, ndo os dos magnésios.

De acordo com Estrabao (14.1.40 in Jones, 1924), Arquiloco, ao falar dos
males dos magnésios (Mayviitwv kakd), se referia a invasdo dos cimérios, que se
deu na época do reinado de Gyges e devastou a regido; posteriormente vieram a
invadir e a tomar a prépria Sardis, principal cidade lidia (Boardman, 1991, p. 644-
645). Dessa invasdo também nos fala Calino, que também viveu no século VIl a.C.:

viv &’ €mi Kippepiov otpatog Epyetat oppipoepydv
ja se aproxima o exército dos terriveis cimérios (Fr. 5(a)W, tradugdo nossa, baseada
em Adrados, 1990).

Tpripeag Gvdpog dywv.
Levando consigo os treres (Fr. 4W, traducdo nossa, baseada em Adrados, 1990).22

Os cimérios procediam da Crimeia e, através do Cducaso, penetraram na
Asia Menor no século VIl a.C., invadindo duas vezes a Lidia, sendo a segunda vez
fatal para Gyges apés a derrota para o chefe cimério Lygdamis (Boardman, 1991,
p. 64). Sob o reinado de Alyattes teriam sido expulsos (Adrados, 1990, vol. 1, p. 107).

Outros poetas liricos anteriores a Herédoto comprovam a historicidade de
Gyges, sendo estes Alcman (fl. 652 a.C.), Mimnermo (fl. 632 a.C.) e Hipponax (fl. 540
a.C.). O testemunho de Alcman nos é dado por Alexandre da Aetolia, que assim diz:

Zapdieg apyoian, TOTEPOV VOUOG, €1 UEV DIV
&Tpepopay, képvag My Tig ov | Pakélac?
XPLGOPOPOS, PNOS®V KOAG TOUTAVAL: VOV O ot AAKUAV

2! Para o texto grego utilizamos a edicao de Prickard (1879).

22 Segundo Adrados (1990, vol. 1, nota 1, p. 109), os treres eram um “povo cimério segundo Estrabao e

tracio para Estebdo de Bizdncio. Os cimérios eram um povo indo-europeu e com eles viriam os treres, sejam 9
da mesma raca ou ndo".

2 Segundo Liddell e Scott (1883, p. 272); Bakéhag € um sacerdote eunuco a servico da deusa Cybele.
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obvopa, kol Erdptog el ToAvTPinodog,

kol Moboag £6mv Elkavidag, ai pe topdvvov

Ofkov Kavdavrew? peilova kai Myeo.

Antiga Sardis, casa de meus pais, se tivesse sido la

Criado, seria um sacerdote eunuco,

Vestindo ornamentos de ouro, tocando belos tambores; mas me

Chamo Alcman, e sou de Esparta de muitos tripodas,

E aprendi as Musas Heliconidas, que me colocaram

Acima dos tiranos Candaules e Gyges (Paton, 1918-1919, VI1.709.1-6, traducdo nossa).

E interessante notarmos que Mimnermo compds versos elegiacos da batalha
entre a pdlis de Esmirna contra Gyges e os lidios (fr. 13W), e parece ter escrito uma
Esmirneida, mas desta s6 nos restaram pouquissimos fragmentos:

éneite [TOAov NmAfov dotv Mmdvteg

iLeptnv Aciny viueiv apuopeda,

£¢ &’ éparnv Kolopdva Binv vaépomhov Exovteg

£00ped’ apyoréng OPprog Nyendves

KeBev 8’ AAGNEVTOG AmOPVOLEVOL TOTOUOTO

Oedv PovAfj Zpvpvnv gidopev Aiolida.

depois, abandonando a ingreme Pilos, cidade de Neleu,

chegamos com nossas naus a bela Asia,

e nos estabelecemos na charmosa Colofon com um grande exército,
empreendendo os primeiros caminhos da cruel guerra;

desde entdo afastamo-nos de seu rio, que corre entre os bosques, tomamos
Esmirna, a cidade edlia, por designio dos deuses (Fr. 12a, tradugdo nossa, baseada
em Adrados, 1990).%

&¢ ol map’ Bactiiog, Ene[i p’] €[v]edéato pudbo[v]

fi[1&]av koikn[o’ d]omiol ppoatipevor.

Assim eles partiram do lado do rei?*%, uma vez que escutaram suas palavras,
cobrindo-se com seus céncavos escudos (Fr. 12(a)A, tradugdo nossa, baseada em
Adrados, 1990).

Maiovag Gvopag dyav, iva te KAEITOV Yévos Tmwv.
Trazendo homens da Pebnia®’, onde ha uma famosa raca de cavalos (Fr. 14A, tradugao
nossa, baseada em Adrados, 1990).

Os fragmentos de Hipponax de Efeso ilustram o ambiente das cidades gre-
gas da Asia Menor no século VI a.C. (Adrados, 1990, vol. 2, p. 13). Em um de seus
fragmentos, ele indica o timulo de Gyges:

Taocav, téap’, ddeve TV €l Zpvpvng:

101 810 AvddV Tapa TOV Attdhem TOUPOV

kod ofjpo [oyeo kol Meydotpvog otiAnv

24 Bentley: AackbAiew corrector, Plut.: Ave- cod.

25 Utilizamos aqui os fragmentos da Esmirneida reunidos por Adrados, pois consideramos que, nesse caso, sua
edicdo dos fragmentos encontra-se mais completa. A nossa traducao é baseada na de Adrados.

%6 Segundo Adrados (1990, vol. 1, nota 3, p. 223); o rei aqui é, provavelmente, Gyges.

27 Segundo Adrados (1990, vol. 1, nota 2, p. 224); “Os pednios eram um povo da Maceddnia; seguramente
acompanharam os treres e os cimérios em suas andancas pela Asia no século VIl a.C. Se estes versos pertencem
a Esmirneida, ndo sabemos em que contexto entrariam: se falaria da derrota e morte de Gyges pelos cimérios?”.
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koi pvijpa T "Qtoog, AttdAvda TaApvdog,

TPOGg iAoV dHVOVTO YOOTEPT TPEYOG.

Recorre, oh bandido, todo o caminho que leva a Esmirna;

marcha através da Lidia passando junto da tumba de Atales,

o sepulcro de Gyges, a estela de Megastris

e 0 monumento funerério de Atis, o rei da Atélida,

movendo teu ventre para o sol poente (Fr. 42W, tradugao nossa, baseada em Adrados,
1990, fr. 42A).

Também podemos encontrar um poema referente a Anacreonte que muito
se parece com o que Arquiloco escreveu a respeito de Gyges:

ol pot péret ta IMiyeo,

700 Zopdiov dvoktog:

008’ elMé md pe Ciijhog

000¢ PHovd TVPAVVOLG.

N&o me preocupam as coisas de Gyges,

Senhor de Sardis,

Nem me persegue a cobica,

Nem invejo as tiranos (Fr. 8W, traducao nossa).?

Na Greek Anthology, encontramos um poema semelhante atribuido a Ana-
creonte, mudando em sua estrutura as linhas 3 e 4, apesar de manter dentro do
fragmento a coeréncia quanto a riqueza e a tirania:

ol pot péret ta IMiyeo,

700 Zopdiov dvaktog,

000’ aipéet pe ypuodc,

0VK 0ivE® TUPAVVOLC.

Nao me preocupam as coisas de Gyges,

Senhor de Sardis,

Nem me captura o ouro,

Nem louvo os tiranos (Paton, 1918-1919, XI.47.1-4, traducao nossa).

Ressaltamos que o que aqui se diz de Anacreonte foi produzido posteriormente
a morte do poeta no periodo helenistico e atribuido ao poeta de forma pseudepi-
grafica. Esse material se encontra reunido na obra conhecida como Anacreontea.
Por ultimo, queremos ressaltar o carater da palavra ‘tirano’ também presente nos
versos de Semoénides?:

Tnv &’ inmog appn) youtéess’ yeivaro,

1} doVAL” Epya KT SNV TEPLTpEpEL,
koDt v LOANG Wawceley oUTe KOGKIVOV
Gpetev obte kOmpov &E oikov fdarot,
olte TPOG IMvOV AGPOANY AAELUEV
ioit’" avaykn o’ Gvopa moteiton pilov.
Aobton 6¢ mhong Nuépng dmo pvmov

28 Utilizamos para este a edicdo de West, Anacreonte (1993a).
2% N&o é o mesmo que Simdnides. De acordo com Adrados (1990, vol. 1, p. 143), Semdnides nasceu em 1 1
Samos, mas é mais conhecido como sendo de Amorgos, pois parece ter conduzido a esta ilha uma colonia

de sua cidade natal, estabelecendo-se ali.
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dic, dAAoTE TPIG KOl popots’ dheipetor

aiel 8¢ yaitnv Ekteviouévny Qopel

Babeiav avOépolo Eokiacpévny.

KoAov pgv dv Bénpo totad ) yovn

dAlotot, T@ &’ EyovTt ylyveTal KoKov,

v uA 11§ Topavvog fj oknrodyog 7,

doT1c TorovToIc Bupdy dylailetat.

A outra fez a formosa égua, de longa crina, esta

evita os trabalhos servis e as penalidades e ndo é capaz
nem de cuidar de uma pedra de moinho nem de tomar uma peneira
nem de tirar o lixo de casa

nem de sentar-se junto ao forno para evitar a fuligem;
mas ama o homem com ajuda de uma forca invencivel.
Cada dia se lava duas ou trés vezes

e pée perfume; e

sempre tem o penteado abundante

e adornado de flores.

Esta mulher é para os outros um belo espetaculo,

mas para aquele que a tem torna-se um mal,

salvo se este for um tirano ou rei com cetro,

desses cujo coragdo se deleita com tais coisas (Fr. 7W, v. 57-70, tradugao nossa, ba-
seada em Adrados, 1990, fr. 8A).

Esse trecho, retirado do fr. 7W que trata das mulheres, fala especificamente
sobre a mulher que é semelhante a uma formosa égua. Existe uma passagem nele
que nos chama atencdo para a relagdo que estamos desenvolvendo. Segundo Gerber
(1974, nota 6, p. 252), quando Semonides diz que ela “é para os outros um belo
espetaculo, mas para aquele que a tem torna-se um mal, salvo se este for um tira-
no ou rei com cetro, desses cujo coracdo se deleita com tais coisas” (versos 67-70,
grifos nossos), ele poderia estar se referindo a histéria de Candaules-Gyges, cuja
mulher era apreciada por sua beleza (Herédoto, 1.8). Para Gerber, o uso da palavra
TOpovvog No poema reforgaria esta ideia.

O Iogos dos polloi e o mito filosofico

Apresentados os diferentes fragmentos liricos que demonstram a repercussao
do lidio Gyges entre os gregos, podemos agora reforcar a tese de que os polloi
estariam, na apresentacado de seu argumento pela boca de Glaucon, baseados em
uma tradicdo poética e seria justamente essa tradicdo com quem Platdo estaria
dialogando. Se pensarmos dessa forma, temos que entender a importancia para
Platao de tratar e, principalmente, de dar uma resposta a esta tradicdo, pois ha uma
funcao dialdgica explicita relacionada a maneira como ela é introduzida e a maneira
como ele procura respondé-la. Para que esse trabalho seja possivel, vamos analisar
os pontos da narrativa platonica que divergem da de Herédoto, além de observar
os pontos convergentes com a lirica, verificando se podemos tomar tal narrativa
como um mito criado por Platdo com uma funcéo filoséfica. Mas o que significa
a utilizacdo do mito por Platdo? O que faz da narrativa de Gyges um mito e qual
seria sua importancia para o desenvolvimento do argumento?

O mito, de maneira geral, é um tema amplo que envolve propésitos e fungoes
diferentes. H4 uma forte relacdo entre os contos populares e os mitos, o que torna
dificil estabelecer a diferenca entre estes (Kirk, 1990, p. 36-37). Entre os gregos,
0s mitos consagraram-se como parte de sua literatura. Cantados pelos poetas, os
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grandes feitos eram guardados a principio na forma de uma tradicdo oral através
das poesias, que mantinham viva a meméria dos mitos. Segundo Kirk,

0s mitos gregos como os conhecemos nao sao do tipo de contos tradicionais que
alteram seus focos de acordo com as mudancas de interesses e pressoes sociais. Pelo
contrario, muitos destes ja estdo fixados numa relativa inflexibilidade das formas
literarias (Kirk, 1990, p. 95).

Com o advento da escrita, os mitos passaram a ser registrados, e isso ajudou a
consagra-los como parte da literatura grega. Brisson defende que os mitos se formam
dos acontecimentos cuja lembranca a coletividade se esforca para conservar (1982,
p. 23). Por isso, ha um esforco coletivo do que se deve lembrar, pois, numa civilizagdo
oral, a meméria esta indissociada do esquecimento, pois aquilo que nao se guarda
pela memoria é descartado e esquecido (Brisson, 1982, p. 25). Este € um ponto impor-
tante para ressaltarmos: a ligacdo do mito com a meméria. Em Platdo, apesar de ndo
podermos classificar os mitos para uma sé causa (Frutiger, 1976, p. 2), podemos dizer
que eles também possuem essa mesma relagdo com a memodria. Para entendermos a
narrativa de Gyges em Platao, precisamos entender a relacdo desta com a tradicdo que
fala de Gyges. Os feitos dele sdo lembrados pela lirica e pela histéria. Além destes feitos
terem sido registrados pela escrita, possuem uma recorréncia popular, o que reforca a
lembranca de Gyges entre os polloi. No entanto, a tradicdo de Gyges é préxima tem-
poralmente da época em que ele viveu, ndo tendo ele com a lirica uma relacdo mitica
por nao estar num passado desconhecido. Outro fator é sua historicidade, pois, sendo
ele uma figura historica, dificilmente poderia ser considerado uma figura mitica. Para
Kirk, ha uma distincao entre o que pode ser considerado mito e o que pode ser lenda;
personagens histéricos ou quase-histéricos ndo sao considerados mitos, mas estao na
classe das lendas populares (Kirk, 1990, p. 23-24); sendo assim, Gyges nao poderia
ser considerado um mito, segundo a tradicdo. Entretanto, a tradicdo que consagrou
Gyges por suas riquezas e seus grandes feitos foi registrada e, inegavelmente, foi muito
contada entre os polloi. Isso fez com que Platao se apropriasse desta tradicdo popular
para compor o seu mito do anel de Gyges, que marca um elemento importante do
argumento que esta desenvolvendo. Para entender isso, devemos agora confirmar o
uso de Gyges como um mito em Platdo, assim como demonstrar a sua funcao filoséfica
dentro do argumento que ele esta construindo.

No Livro ll, ao determinar os termos da educacao, Sécrates chegara a conclu-
sao que a melhor paideia é a ginastica para o corpo e a musica para a alma (Platao,
2001, 376e). Comecando-se pela musica, verificaremos que ha duas espécies de
I6gos: um verdadeiro e outro falso. Ambos serdo ensinados, mas primeiro o /égos
pseldos: que nada mais é do que os mitos que serdo ensinados as criancas (Platao,
2001, 377a). Os mitos contados sdo, assim, a primeira educacdo que as criancas
recebem, e serdo definidos por Sécrates da seguinte maneira:

10070 8¢ OV MG TO HAoV gimelv Yebdog, &vi 8¢ Kal aAnOfj. mpotepov 8¢ pvboig mpog T Todio
1| Yopvaoiog xpopeda.

no todo, estes sdo falsos, embora contenham alguma verdade. E servimo-nos de
mitos para as criangas, antes de as mandarmos para os ginasios (Platdo, 2001, 377a).

Entendemos aqui que o mito ndo é a enunciacdo do falso* propriamente,
pois a propria falsidade e a verdade fazem parte de sua estrutura e nela mesma se

30 Para defender a tese de que o mito nao é a enunciacdo do falso utilizamos os estudos de Edelstein (1949,
p. 469): “To be sure, it is inherent in the nature of human understanding that truth and falsehood are forever
closely interwoven”, e Veyne (1987, p. 13-14): “O mito e o /6gos nao se opdem como o erro e a verdade”.
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confundem. Nisso, o mito possui seu préprio mundo significativo, onde tais clas-
sificacdes ndo se encontram, e ele parece fazer parte de uma terceira espécie de
I6gos, nado sendo nem verdadeiro, nem falso. Ou seja, em sua funcdo, o mito ndo
se opde ao l6gos. Dito isso, Sécrates continuara:
Ovkodv 0160’ 811 dpyn) TavTdg Epyov péyioTov, SAAMC Te Kol VE® Kal Gmald 0Tt®odv; péAoTa
yap On tote TAGTTETOL Kot EvdveTat THTOG OV dv Tig fovintat Evonuivachot EKAoTo.
Ora, tu sabes que, em qualquer empreendimento, o mais trabalhoso é o comego,
sobretudo para quem for novo e tenro? Pois é nessa fase que se é moldado, e se
enterra a matriz que alguém queira imprimir numa pessoa (Platao, 2001, 377a-b).

Podemos perceber que o maior érgon é o principio [apyf], que esta ligado
aos mitos que sdo contados aos mais novos, e é de acordo com estes mitos que se
aplicam os moldes [tomo1] do discurso a alma [yvyfi] das criancas. Se os mitos forem
bons, terdo, pois, boas opinides [36&at]; do contrario, estas serdo erradas (Platdo,
2001, 377b). Por isso, deve-se vigiar os autores de mitos [uvOonoioi] e selecionar os
mitos belos, recusando-se os ruins (Platdo, 2001, 377b-c).

ToUG & €yKplOévtag TEIGOUEY TAG TPOPOVG TE KOl UNTEPOG AEYEV TOIG TOLGLY KOl TAATTEW TOG
YOYOG aDTAV TOIG HHOOIG TOAD PEALOV T| TO COWOTO. TOAG YEPOIV.

Os que forem escolhidos, persuadiremos as amas e as maes a conta-los as criancas, e
a moldar as suas almas por meio dos mitos, com muito mais cuidado do que os corpos
com as méos (Platao, 2001, 377c).

Quem é novo ainda é privado de raciocinio [dgpwv] (Platdo, 2001, 378a) nao
¢é capaz de distinguir o que é aleg6rico do que nao é [6 yap véog ovy 01d¢ Te Kpively
6t te vmovowa kal 6 pn] (Platdo, 2001, 378d), mas a opiniao [56&a] que aprendeu em
tal idade costuma ser indelével e inalteravel [Svcékvintd e xai duetdotata] (Platao,
2001, 378e). Por isso, os primeiros mitos que ouvirem devem ser compostos com
a maior beleza possivel, orientados para a virtude [& npdta akodovoiv 1t kGAMoTo
pepwboroynuéva mpdg dpetnv dxodvew] (Platdo, 2001, 378e).

Segundo Morgan, “o mito filoséfico é racional, implantado como um resul-
tado da reflexdo metodolégica e € uma manifestacao das preocupacoes filosoéficas”
(Morgan, 2004, p. 7). Em Platao, o mito costuma aparecer quando nao se sabe a
verdade com relacdo ao passado distante (Platdo, 2001, 382d); e, muitas vezes,
para se falar sobre as questdes da alma. Por apresentarem diferentes funcoes, os
mitos de Platao nao podem ser classificados numa Unica teoria. Em nosso trabalho,
comprometemo-nos com a analise do mito do anel de Gyges unicamente.

Glaucon, utilizando o discurso dos polloi, pretende elogiar a injustica para
que Sécrates posteriormente defenda a justica, o que faz de Glaucon, no Livro II, o
porta-voz dos polloi. O discurso dos polloi ird aparecer pela primeira vez, no texto
da Republica, no Livro |, quando eles, tendo Socrates como voz, ndo aceitaram as
afirmacodes de Céfalo sobre a velhice e prezaram as riquezas como meio de supor-
tar aquela em detrimento do tropos (Platdo, 2001, 329¢). Assim também, quando
Sécrates pergunta a Céfalo qual o maior bem que ele usufruiu gracas a posse abas-
tada de riqueza [ti péyiotov oiet dyabov drolelovkévol tod ToAMY oboiov kektiicOat;],
recebe como resposta: “é tal que nao seria capaz de convencer muitos, por mais
que dissesse” [, 71 8’ &¢, iomg ovk dv moAlode meicauar Aéywv] (Platdo, 2001, 330d).
Refere-se Céfalo aos mitos sobre o Hades [udfot mepi tddv v Adov], os quais falam
que se devem expiar |4 as injusticas aqui cometidas [m¢ tOv £vOade ddiknoavto Sel exel
d1d6vau diknv], mitos estes de que antes se ria [katoyshdpevol téwg], mas que abalam
agora a sua alma, com receio de que sejam verdadeiros [t6te 67 cTpépovoty adTod TV
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Yoy un aanodsic o] (Platao, 2001, 330d-e). A passagem indicada é a primeira em
que aparecem as palavras ddwcio e dixn, fazendo uma alusao ao tema da Republica.
Esses muitos aos quais se refere Céfalo como descrentes nos mitos sobre o Hades
podem ser associados aos polloi®’, e o resultado desta descrenca pode levar, como
parece indicar Platdo, a uma duvida na existéncia de um lugar onde se expiem as
injusticas cometidas.

O inicio do mito de Gyges faz uma analogia aos mitos sobre o Hades, pois,
apesar de nao tratar diretamente do “mundo dos mortos”, faz o rito da descida
[kotaffivar]®*? por uma fenda [ydopal®* na qual o pastor contemplou muitas ma-
ravilhas que contam no mito [kai id&iv GAla te 81 pvboroyodoiy Bavpactal. Visao,
admiracao e descida estao presentes em seu principio. A narrativa apresenta uma
forte analogia com o visivel e ird indicar o seu tema a cada instante em que é
contada. Gyges se admira porque vé as maravilhas que estavam ocultas, assim
como também vé o cavalo de bronze e o cadaver que lhe aparece clara e visivel-
mente3* maior do que um homem. Este é um dos pontos de grande dificuldade
na narrativa, pois nao se sabe ao certo qual a simbologia do cavalo e do cadaver
dentro do argumento. Schuhl nos chama atencdo para o cavalo como um sim-
bolo de morte (Schuhl, 1936, p. 183 ss., in Mackay, 1946, p. 151), assim como
também diz que, sendo um “animal ctonico, o cavalo é estreitamente ligado a
Poseidon, deus "Inmioc, € mesmo “Inroc, a Hades klténwrog; manifesta-se em um
poder demoniaco, funebre e inquietante” (Schuhl, 1947, p. 80). Mackay ira refor-
car isso dizendo que um terremoto é muitas vezes simbolizado com a figura do
cavalo e que isto esta ligado a Poseidon (Mackay, 1946, p. 151, 154). Lembremos
que a narrativa comeca com um terremoto, o que da indicios da acdo do deus
sobre o acontecimento. Apesar disto, Mackay ira dizer que a relacao do cavalo
nao é limitada a Poseidon, pois também pode ser simbolo direto dos poderes do
subterraneo (1946, p. 153), relacionado a Hades. Apesar de ndo poder especificar
exatamente onde, Hanfmann acredita que o cavalo de bronze é uma influéncia
oriental a narrativa platénica. Segundo ele,

o cavalo de bronze, presumivelmente, uma construcdo humana, é intrigante. Uma
explicacdo possivel pode estar na existéncia de um ritual de um deus, no qual um
cavalo artificial tinha uma parte. Tal ritual existia na Anatdlia; e o cavalo de bronze
tinha um papel nisto (Hanfmann, 1948, p. 76).

Um ritual funebre feito a um deus pode explicar a existéncia de um cadaver
dentro do cavalo de bronze, o que reforcaria a tese que liga a narrativa de Gyges
aos mitos sobre o Hades. No entanto, essa ndo é uma narrativa sobre o Hades
propriamente dito, mas uma narrativa dos polloi, e a ligacdo que se estabelece
nao é pela crenca destes naqueles mitos, mas justamente o contrario. Quando
Céfalo da a entender a Sécrates que os sacrificios irdo purificar as almas injustas
e livra-las das penas que tém de pagar no Hades, ele estd indicando a mesma for-
mula que posteriormente Adimanto dira ser contada pelos poetas (Platdo, 2001,

31 Essa descrenca por parte dos polloi nos mitos sobre o Hades pode ser confirmada no Fédon, 70a, 80d, 84b.
32 Podemos comparar a descida de Gyges aquela que Odisseu vivo fez ao Hades no Canto XI da Odisseia, e
outras numerosas descidas, como a de Teseu e Piritoo, de Héracles, de Orfeu, entre outros.

3 Na passagem 614c2, a palavra yéopata também aparece como um indicativo da passagem de Er para o
mundo dos mortos.

34 Ao contrario de outras tradugdes que optaram por traduzir d¢ @aivesbat (359d8) por “aparentemente”,
optamos em nossa traducao pela palavra “visivelmente” por acharmos que esta se encaixa melhor na passagem
indicada; primeiro por entendermos que o cadaver aparece a Gyges, se torna claro e, por isso, visivel como um
fendmeno que se manifesta aos seus olhos, e ndo simplesmente que parece algo; depois porque acreditamos
que o uso de mg paivesbar tem relacdo com o posterior uso das palavras dpavic € Pavepdc.
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363d-e; 364b-365a; 365d-366b). J4 quando diz que os muitos sdo descrentes de
tais mitos sobre o Hades porque nao acreditam que exista um lugar para expiar
as suas penas (Platao, 2001, 330d-e), esta indicando que os polloi, por oposicao
ao que Céfalo acredita, tém outro tipo de crenca que lhes permite nunca terem
de pagar suas penas. O mito do anel de Gyges é uma resposta destes aos mitos
sobre o Hades, ja que permite a um homem cometer todo tipo de injustica sem
sofrer nenhum tipo de punicdo por isso. Dessa forma, a estrutura do mito de
Gyges permite que entendamos que é ele responsavel pelo banimento dos mitos
escatoldgicos no corpo da Republica (Moors, 1988, p. 230-233, in Morgan, 2004,
p. 202), e iremos explica-lo aqui.

Se entendermos que o anel tem uma simbologia importante para o argumento
que Glaucon esta a construir, devemos investigar que artefato é este e que funcao
desempenha. Primeiramente, é feito de ouro [ypvcodv daxtdiiov], material muito
cobicado pelos polloi (Platao, 2001, 329¢e) e que provavelmente influenciou a sua
escolha entre as demais maravilhas escondidas, e depois pela sua dynamis de tornar
aquele que o usa invisivel [dpavrc/adntog] ou visivel [pavepdg/dfikoc]. Para os gregos,
Hades é um nome duplo que indica tanto o senhor do invisivel, que reina abaixo
da terra, como esse lugar subterraneo, desconhecido e escondido para aqueles que
estdo sobre a terra. Se entendermos isto, podemos perceber que aquele que se
utilizar do anel para se tornar invisivel terda o mesmo poder de Hades, tornando-se
oculto para os demais®>; apesar de que, ao se estar no préprio Hades, todas as almas
se tornam visiveis. Dessa forma, Gyges, tornando-se senhor deste poder, sera capaz
de oscilar entre os dois mundos: o visivel e o invisivel. No inicio, o visivel é pastor,
homem simples, que cuida de seu rebanho e vive dentro do némos estabelecido;
depois, no invisivel, retorna a terra, para sua verdadeira physis e traz a tona seus
desejos mais profundos fazendo destes seus atos, mesmo que estes sejam consi-
derados injustos pelo regime estabelecido, pois 0 anel possui essa dynamis dupla
e permite aquele que o usa usufruir das consequéncias agradaveis da injustica sem
perder as consequéncias agradaveis da justica, unindo num sé6 os bens de ambas,
e, assim, fazendo seu possuidor feliz, pois, segundo os polloi, aquele que detém
todos os bens que seu desejo alcanca, e ndo sofre nenhum tipo de punicdo por
isso, é o mais feliz dos homens.

A histéria do anel de Gyges vem mostrar-nos exatamente esse aspecto duplo da
dynamis: o de ser visivel e invisivel. O anel cuja posse termina por conduzir Gyges ao
governo (tén arkhén) refuta, por sua vez, a opinido do filésofo de que a dikaiosyne é
a condigdo para a felicidade, pois se Gyges (ou qualquer outro que possua a exousia)
nao se valesse de seu anel para obter vantagens “pareceria, aos que disso soubessem,
desgracado e insensato” (Augusto, 1996, p. 33).

Isso significa dizer que o anel da ao seu possuidor qualquer tipo de bem que
ele desejar sem ser punido por isso, indicando também o que os polloi conside-
ram por felicidade. O anel de Gyges demonstra que as pessoas praticam a justica
como algo necessario, mas nao como algo bom por si mesmo, pois no intimo de
cada homem existe o desejo de se cometer injustica como bem agradavel. Irwin
ird dizer que o fato do anel de Gyges ser uma situacao contrafactual ndo exclui
a sua importancia, ja que é sempre possivel pensar numa situacdo onde se pode
agir injustamente sem perder os beneficios de nossas acgdes justas. Glaucon,
através da exposicao do anel, parece-nos argumentar convincentemente que,

3 Lembremos que, na Rep. X, 612b3-4, o anel de Gyges [I"oyov SaxtdAov] aparece associado ao elmo de
Hades [Aidog kvvijv] como objetos capazes da invisibilidade.
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se nds valorizarmos a justica somente pelo que vem a parte dela mesma, nés
iremos escolher a injustica em circunstancias similares ao anel de Gyges. Isso ird
consagrar o desafio por ele imposto a Sécrates através do mito também, pois, se
Sécrates deve demonstrar a justica por si mesma sem elogia-la por suas recom-
pensas, nao podera utilizar os mitos de julgamento divino da alma no Hades até
que se prove o que lhe foi imposto e, assim, as recompensas da justica possam
para esta retornar, como acontecera no final da Republica com o mito de Er. O
gue se conta de Gyges vem, portanto, reforcar a impossibilidade de se ser punido
se for concedido ao homem uma capacidade impar para cometer injustica. E, por
isso, o anel é o simbolo da dynamis necessaria para acabar com a adynamia que
impede o homem de agir conforme seu desejo. O que também podemos concluir
com a fala de Adimanto, quando ele diz:

Mas aos deuses nao é possivel passar despercebido nem fazer violéncia. Ora, se eles
nao existem, ou ndo se preocupam com as coisas dos homens, para que havemos de
importar-nos com o passar despercebido? Se, porém, existem, e se preocupam, nos
nao sabemos nem ouvimos falar deles a mais ninguém, sendo através das leis e dos
poetas que trataram da sua genealogia, e sdo esses mesmos que dizem que eles sao
de molde a deixarem-se fletir por meio de sacrificios, preces brandas e oferendas.
Ou se acredita em ambas as coisas, ou em nenhuma. Se, portanto, se deve acreditar
neles, deve-se ser injusto e fazer-lhes sacrificios com o produto das nossas injusticas
(Platdo, 2001, 365d7-366a1).

Adimanto acaba por unir as duas vozes que costumam falar sobre os deuses.
A primeira diz respeito a total descrenca nos deuses e, mais propriamente no Ha-
des, ndao havendo, assim, pena para expiar pelas injusticas que aqui se cometem;
e a segunda diz respeito ao que se diz dos deuses, como sendo suscetiveis aos
sacrificios para livrar os homens das suas penas, conforme Céfalo, por exemplo,
acredita. Mesmo partindo de principios diferentes, uma pela descrenca, outra
pela crenca, ambas permitem que o injusto ndo tenha que pagar por suas penas a
justica e, dessa forma, possa agir de maneira injusta a sua prépria vontade. Essas
vozes acabam por repercutir através dos polloi fazendo com que estes tenham
uma visao dubia sobre os deuses, sem saberem ao certo como devem agir com
relacdo a eles.

Ao criarmos um paralelo com Herdédoto, veremos que sua histéria é um tipico
caso de usurpacdo do poder. No entanto, seu Gyges, ao contrario do de Platao, é
retratado como sendo inocente (Danzig, 2008, n. 2, p. 172-174) em seus atos, pois
tanto a visao da rainha nua como o assassinato do rei lhe foram impostos. O que
a principio é uma diferenca entre as narrativas, pode, se for melhor analisado, ser
tomado como um caso onde a aparéncia se sobressai a esséncia. Gyges em Herédoto
pode parecer ser inocente, mas nao o é de fato. Com o uso da retérica, persuade os
demais de que é inocente na histéria e se utiliza da violéncia para tomar o trono e
se instalar no poder. Se entendermos que a tirania é um tipo de governo no qual se
usurpa o poder e se governa para alimentar seus proprios desejos, podemos entender
que o mito de Gyges contado por Glaucon é um mito sobre a tirania. Seguindo essa
interpretacdo, podemos claramente associar as narrativas como também manter a
consisténcia da hipétese de que Platdo teria se baseado em Herédoto.

No entanto, como tentamos demonstrar no decorrer do trabalho, a relacdo
com Herdédoto nao é suficiente e faz-se necessaria uma busca na poesia lirica grega
arcaica, que muito falou sobre Gyges. Portanto, o /6gos dos polloi que Platao estaria
se baseando nao pode ser unicamente vinculado a Herédoto, mas exige também
uma retomada a tradicao lirica.
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conclusao

A narrativa de Gyges é um caso tipico de mito que é lembrado pela meméria
coletiva dos polloi. Pelo estudo da tradicao lirica, podemos perceber que Gyges é sem-
pre contado e recontado por suas riquezas, poder e guerras. Associando estes fatores
ao anel, Platdo construiu um mito dos polloi respaldando-se na tradi¢ao popular sobre
0 que se contava de Gyges e acrescentando elementos préprios que iriam construir
o carater filoséfico deste mito. Se tomarmos o mito como Platdo o coloca no Livro
Il como sendo formador e educador desde a paideia infantil, podemos tomar Gyges
como um mito de base, sustentado em sua concepcdo pela educacdo dos poetas,
que sdo aqueles que oferecem este tipo de pensamento aos polloi. A reproducédo
dos polloi do mito contado por Glaucon faz-nos entender que existe muito mais do
que o fato de narrar um acontecimento fantastico, mas sim uma crenca numa deter-
minada concepcao de justica e numa certa conduta da natureza humana, que vem
sendo ensinada desde a juventude. Tal crenca é um implicito elogio a tirania como
sendo a melhor forma de vida. O que Glaucon pretende com este mito é reforcar o
seu desafio a Socrates para que este deva nao sé elogiar a justica entre o melhor dos
bens como excluir a injustica de qualquer uma das formas de bem.

A nossa hipétese para explicar o mito do anel de Gyges baseia-se na ligacao
dos polloi apresentados por Glaucon com a tradicao lirica que falou de Gyges. E esta
tradicdo, a nosso ver, que permitiu o desenvolvimento das histérias sobre Gyges e
sua repercussao. Tal tradicao seria popular por principio, uma vez que na posse de
Platao se tornou parte importante para a articulacdo de seu argumento filoséfico.
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