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The multiplicity of virtues and the problem of unity in Hermann
Cohen's ethics and philosophy of religion
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RESUMO: Este artigo expode a filosofia das virtudes de Hermann Cohen e, a
partir dela, apresenta uma idéia da unidade da autoconsciéncia humana e
da unicidade de Deus. A primeira parte discute os tracos basicos dessa teoria
das virtudes e a segunda enfoca a unidade da autoconsciéncia e a unicidade
de Deus.
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ABSTRACT: This article discusses Hermann Cohen’s philosophy of virtues
and presents, on its basis, an idea of the unity of human self-consciouness
and God's oneness. The first part describes the basic features of this theory
of virtues and the secon part focuses on the unity of self-consciousness and
God'’s oneness.
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As reflexdes seguintes sobre a filosofia de Hermann Cohen pretendem, a partir
de sua teoria das virtudes, formar uma idéia da unidade da autoconsciéncia humana
e, além disso, possibilitar uma indicacdo da unicidade de Deus. Em conformidade
com isso, na primeira secao se expdem os principais tracos basicos dessa teoria das
virtudes e entao, na segunda secao — correspondendo ao tema deste congresso —,
enfocam-se a unidade da autoconsciéncia e a unicidade de Deus.
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A teoria das virtudes de Hermann Cohen é, com vistas ao conjunto de sua filoso-
fia, em grau particular desatualizada e, ao mesmo tempo, atual. Ela é as duas coisas
ao mesmo tempo como teoria das virtudes de modo geral e como teoria especial das
virtudes de modo particular, e o é, last but not least, com vistas a rapida mudanca
de valores que ocorre em nossa época e face ao ceticismo frente a valores humanos
fundamentais que se encontra em toda parte. As teorias européias das virtudes visa-
vam, em sua tradigao filoséfica deste Socrates, Platdo e Aristoteles, a totalidade da
condicdo humana, a esséncia do ser humano em seu todo e a respectiva vida humana
particular em sua totalidade. Elas enfocavam a idéia de uma pessoa verdadeiramente
boa e relacionavam essa idéia com o conjunto de uma possivel vida humana. Nelas,
as virtudes eram concebidas como as determinagdes do ser de uma pessoa que fazem
com que ela seja merecidamente reconhecida como um ser humano bom e que cons-
tituem os melhores pressupostos possiveis de uma vida bem-sucedida, de uma vida
feliz. A determinacédo da virtude era compreendida como uma possibilidade originaria
da existéncia humana, como uma possibilidade atemporal originada da esséncia do
ser humano. Por outro lado, dificilmente se podera encontrar uma determinacdo do
ser humano a partir da qual se possa depreender com tanta clareza a mudanca de
valores de uma época, a mudanga histérica das normas sociais, quanto a mudanca dos
valores associados as virtudes. Assim, na literatura e filosofia grega da Antiguidade, a
virtude da coragem ja se transformou de virtude militar em virtude mental e continua
repercutindo, como fortitudo animi, até nossos dias, passando pelo iluminismo eu-
ropeu da Idade Moderna. E, assim, Hermann Cohen — e com isto antecipo uma parte
de sua teoria das virtudes — transpods essa virtude da coragem do interior do coragao e
do espirito para o meio do moderno mundo do trabalho, para o centro da vida social
em forma de uma infatigabilidade, de um esforco incessante pelo bem dos outros. A
falta de atualidade das doutrinas das virtudes na época hodierna é a presente falta
de atualidade da virtude enquanto tal. Em contraposicdo ao século 18, hoje em dia
o esforco de uma pessoa para ser boa dificilmente nos sera menos questionavel do
que a manutencao da “boa aparéncia” do bem. A expressao alema Gutmensch, um
neologismo cunhado em nossos dias, encerra as duas coisas: desprezo para com o
esforco para criar e efetivar a boa aparéncia, mas também distanciamento para com
0 objetivo de uma pessoa que se importa com seu ser-boa.

Por outro lado, a idéia de um bem verdadeiro ainda ndo desapareceu da so-
ciedade humana. Sinais inequivocos de verdadeira bondade humana, de verdadeira
decéncia humana ainda encontram simpatia e, em casos salientes, respeito e admi-
racdo. Nossas atuais dificuldades com o ser-bom, com a virtude — dificuldades maiores
ainda com uma teoria das virtudes — sdo dificuldades com a nocdo de integridade
humana. Tal integridade constitui uma associacdo coesa de uma unidade moral e
uma essencial, de uma unidade que determine a esséncia do ser humano. Diante de
nossos olhos, tanto uma unidade quanto a outra estdo acompanhadas antes por um
ponto de interrogagdo do que por um ponto de exclamacdo. A obra de destruicdo
que Nietzsche e Freud, os dois pensadores tao decisivos para nossa nocdo de valores,
realizaram em relacdo a tradicional imagem européia do ser humano afetou, last but
not least, essa idéia da integridade humana. Essa imagem do ser humano que visa
a possibilidade da integridade humana estad sendo corroida pelas davidas relativas
a validade das definicoes dos valores da verdade, do verdadeiramente bom, da to-
talidade. A imagem de um ser humano fragmentario, a nocdo de uma vida humana
fragmentada em multiplos sentidos nos parece mais concreta, mais palpavel do que
as nocodes de unidade que estdo desaparecendo atras dela. Essa nocdo de existéncia
fragmentada é promovida nao apenas pelas ciéncias biolégicas, mas mais ainda pela
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realidade social da vida hodierna. Fil6sofos como Jaspers e Heidegger se ocupam, em
seu pensamento, com esse problema da integridade humana, cada um a sua maneira.
Diante desse pano de fundo, como se podera entender e avaliar a teoria das virtudes
de Hermann Cohen, a relagdo de virtude e unidade do ser humano nela definida? O
ponto de partida de Cohen nesta questdo continuam sendo, como ja ocorrera em
sua Ldgica do conhecimento puro, os classicos da Antiguidade e da Idade Moderna,
primordialmente Platao e Kant. Para além da Ldgica do conhecimento puro, também
para a Etica da vontade pura, a teoria platénica das idéias, o “método da pureza”
nela descoberta, continua sendo o prumo do pensamento que também determina a
relacdo com o exemplo normativo da filosofia moderna, com o idealismo transcen-
dental de Kant.

A teoria das virtudes de Hermann Cohen, contida em sua ética filoséfica e filoso-
fia da religido, assenta-se sobre um principio basico, que se gostaria, de certa maneira,
de chamar de axioma e que se deve a compreensao da teoria socratico-platonica das
virtudes. Segundo esse principio, a ética representa a verdadeira e originaria doutrina
do ser humano. Ela constitui a origem e a fundamentacdo de uma antropologia e
ciéncia natural filoséfica. Numa formulacao de orientacdo metodolégica, isso significa
0 seguinte: no conhecimento filos6fico e mediante sua pressuposicdo, a ética precisa
ter o primado por sobre a antropologia. Neste sentido, esse primado pressupde uma
“l6gica filosofica da origem” que fornece as condigdes para prioridades fundamentais.
O primado da ética aqui postulado significa o seguinte com vistas a antropologia e
a ciéncia da cultura: é a ética que da as primeiras respostas a pergunta a respeito do
ser humano, e é s6 delas que resultam as definicdes segundas e secundarias do ser
humano. As respostas primarias sdo definicdes que articulam a idéia do bem com
vistas a esséncia do ser humano: definicdes do ser, do dever-ser, do querer o bem, a
definicdo da agdo boa. Pode-se, em relacdo ao primado da ética por sobre a antro-
pologia aqui proposto, falar tanto de uma primeira quanto de uma segunda “virada
copernicana”, dependendo de se assumir o ponto de vista de Sdcrates ou o de Kant
com vistas aos respectivos contemporaneos e predecessores filosoficos. Para a teoria
das virtudes que é nosso tema aqui, essa virada significa que a virtude é um saliente
modo de ser do bem com vistas ao ser humano. Ela é um saliente modo de ser do
bem no ser humano.

Essa definicdo de virtude ndo deve ser confundida com a proposicdo de que o ser
humano é bom por natureza ou virtuoso segundo sua esséncia. O que se tem em mente
aqui nao é tal proposicdo nem uma identidade a ela correspondente. A definicao de virtude
indicada deve, antes, ser distinguida de uma definicdo comparavel na qual, erroneamente,
a antropologia teria o primado por sobre a ética. Sob este pressuposto a definicdo de
virtude seria a seguinte: a virtude é um saliente modo de ser do ser humano com vistas
a sua nocao do bem. Essa definicdo lembra involuntariamente a teoria aristotélica das
virtudes. O pressuposto antropoldgico reside, neste caso, na suposicdo de que todas as
pessoas busquem a felicidade, a eudemonia. Neste sentido, o eudemonismo representa,
para Cohen, uma violacdo da suposicdo metodoldgica basica de sua ética. E neste sentido
temos aqui, diferentemente do que ocorre na hermenéutica filoséfica de Gadamer, uma
discrepancia inconcilidvel entre a teoria platonica e a aristotélica do bem que irrompe
justamente na teoria das virtudes. Cohen retornou, sob outro ponto de vista, a teoria
aristotélica das virtudes, avaliando positivamente a distincao feita por Aristoteles entre
virtudes éticas e dianoéticas. Entretanto, essa distincdo tdo importante para a teoria das
virtudes precisa se submeter a uma transformacdo fundamental, que remete ao primado
da ética por sobre a antropologia, exigido por Cohen, e, por conseguinte, a necessidade
de uma fundamentacdo desse primado numa “légica da origem”. Aristételes relacionou a
mencionada subdivisdo das virtudes em classes as diversas formas da aquisi¢ao das virtudes
pelas pessoas: a aquisicao pelo costume, por um lado, e pelo aprendizado, por outro.
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Com isso ele favoreceu, last but not least, o preconceito segundo o qual o que importa
primordialmente na ética é o ser humano bom, e ndo, da mesma maneira, o ser do bem,
a determinacao de seu conhecimento. O defeito da divisdo aristotélica das virtudes em
classes mostra uma insuficiéncia na determinacdo da unido de conhecimento teérico e
pratico. No pensamento de Cohen, a fundamentacao da vontade pura, anterior a teoria
das virtudes, é precedida pela diferenca categorial entre pluralidade e universalidade. E
essa diferenca que subjaz a divisdo ou classificagdo das virtudes. As virtudes se expressam,
por um lado, em comunidades de vida particulares ou se comprovam em comunidades
humanas que se fundam sobre uma determinada universalidade das pessoas e se iden-
tificam como comunidades juridicas que fazem referéncia a idéia de humanidade. Essa
diferenca categorial entre particularidade e generalidade, entre pluralidade e universali-
dade, ja pode ser descoberta na determinacéo afetiva da vontade. A vontade é movida
de duplice maneira por duas afeicoes diferentes: pelo amor e pela honra. O amor esta
atuante nas comunidades de vida particulares das pessoas, e a honra é o principio atuante
efetivamente valido em toda parte onde seres humanos cooperam como universalidade
e sob condicdes da universalidade.

Ora, a transformacao aqui indicada da teoria aristotélica das virtudes no tocante
a sua divisdo em classes pressupoe uma fundamentacdo da vontade pura. E é neste
tocante que Kant se torna o mais importante fiador para Cohen. Embora, em sua
opiniao, o idealismo critico e 0 método da pureza tenham encontrado uma expressao
mais determinada no pensamento de Sécrates e Platdo, com a filosofia pratica de Kant
se pisa no solo da ética moderna. Nela se percebe a necessidade de uma fundamentagao
para a qual a percepcao de nogdes axioldgicas e normas da sociedade e a observagao
do comportamento humano em relacdo a essas normas ndo bastam para fazer jus a
validade universal do bem para os seres humanos. Sé uma fundamentacdo da ética
possibilita distinguir entre moralidade e costume, entre ética e etos. E s6 aqui que surge
a distincao clara entre ser e dever-ser pela qual se pode definir ou determinar a vontade
boa para a acdo moral. Contudo, Cohen também descobriu na fundamentagdo de
Kant um erro ndo menos necessitado de correcdo e o encontrou justamente naquilo
que chamou de “o eterno” em Kant: a descoberta kantiana do método transcendental
junto com seu cerne, a “deducao transcendental”. Para Cohen, esse método significava
a fundamentacdo dos conceitos filoséficos puros com vistas ao “fato da ciéncia”, em
relacdo ao qual os conceitos basicos tém de se comprovar ou confirmar em sua aplicacao.
Para a fundamentacdo da ética, isso significava a comprovacdo dos conceitos éticos
basicos, dos conceitos da vontade, da agao, do sujeito da acdo, em relagdo ao fato da
ciéncia juridica. Na utilizacdo do método teria de se mostrar que “o direito [precisa]
ter sua raiz na ética; assim, a ética também ser apurada a partir da ciéncia juridica e
nela fundamentada” (Cohen, 1981, p. 227). Cohen achou que em Kant esse caminho
metodoldgico, de certa maneira um caminho duplice, nao foi tratado adequadamente,
em consonancia com os principios do método transcendental, na relacao entre a Fun-
damentacao da metafisica dos costumes e essa prépria Metafisica dos costumes. Neste
caso, a necessaria relacdo de origem e fundamentacéo a rigor nao foi atingida. Para nosso
contexto, a questao que importa é, primordialmente, uma insuficiéncia resultante dessa
caréncia. Em sua filosofia pratica, Kant deixou de introduzir, analogamente ao principio
metodoldgico da unidade da consciéncia em que se fundamenta a universalidade das
nogdes do conhecimento puro, o principio metodolégico da unidade da autoconsciéncia
em que se fundamenta a universalidade em termos de ética. Assim, no pensamento
de Kant sobressai particularmente a caréncia de unidade da autoconsciéncia, em que
se associam o conhecimento tedrico e o pratico. Essa caréncia adquire um peso maior
na medida em que o principio metodolégico dessa unidade leva em conta a perda da
obviedade constituida pela idéia da unidade da existéncia humana e da vida vivida na
ética da Antiguidade.
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A teoria das virtudes de Cohen pressupde essa unidade da autoconsciéncia como
unidade na universalidade. E o principio metodolégico da fundamentacdo dos conceitos
éticos basicos com vistas ao fato da ciéncia juridica leva, inicialmente, a determinacdo
dessa unidade da autoconsciéncia como pessoa juridica. Na ciéncia do direito, o conceito
de pessoa juridica se confirma a partir do direito das cooperativas, do direito publico e do
direito internacional. Mas como esse conceito de pessoa juridica, proveniente do direito, se
relaciona com a teoria das virtudes? Pode o sujeito de acdo de tal teoria ser compreendido
adequadamente como pessoa juridica? Isso parece, ao menos a primeira vista, absurdo.
O que estd em questao é a passagem metodoldgica do conceito de pessoa juridica para
o de pessoa moral. Inicialmente, enumeremos os mais importantes componentes da
teoria das virtudes de Cohen: a virtude é (1) a continuidade e persisténcia do ser do bem
com vistas ao ser humano ou a continuidade e persisténcia do bem no ser humano.
Além disso, a virtude é (2) uma forma particular da pluralidade desse modo de ser do
bem na qual se torna perceptivel um impulso peculiar para a unidade. Por fim, a teoria
das virtudes leva (3) ao problema do relacionamento basico entre a ética e a religido por
causa da relacdo que ambas estabelecem com a idéia de humanidade. O problema que
aqui surge é o da tensao entre a necessaria autonomia da ética para com a religido e da
indispensavel distincdo entre virtudes éticas e religiosas com base numa relacdo distinta
entre o ser humano e Deus.

A definicdo ou determinacdo da virtude como persisténcia e continuidade do ser
do bem no ser humano requer uma determinacdo desse ser. Ha necessidade de tal de-
terminacdo a partir do ponto de vista metodoldgico anteriormente descrito, que requer
que se descubra a raiz ética no fato da ciéncia juridica. Isso significa que, para a ética
filoséfica, o conceito de pessoa juridica ndo pode ser a Ultima palavra, e sim apenas um
ponto de orientacdo e passo metodoldgico transicional. Aquele conceito questionavel
requer que se identifique sua relevancia ética na realidade do ser do bem. Esse modo
de ser se determina, diferentemente do que na légica do conhecimento puro, como o
ser hipoteticamente estabelecido da idéia, como ser do ideal. A diferenca entre idéia e
ideal corresponde a diferenca entre pensamento e conhecimento tedrico, por um lado,
e vontade e conhecimento pratico, por outro. No ideal, juntam-se ndo sé o ser e o dever-
ser, mas a esses dois se junta também o querer. Na relacéo entre idéia e ideal, a questao
da verdade se torna determinante. Por conseguinte, a primeira determinacao indicada
acima da virtude como persisténcia e continuidade do ser do bem se relaciona com o
ideal, com o ideal do bem. Mediante essa relacdo, a persisténcia e constancia ndo sao
determinacoes da l6gica do conhecimento puro, nem determinagdes de uma teoria do
movimento prépria da matematica e das ciéncias naturais, mas tampouco caracteristicas
empiricas de natureza psicoldgico-antropoldgica. Elas sdo, gracas ao uso do método da
pureza, determinagdes puramente éticas. Isso estda em consonancia com os dialogos
socraticos sobre a virtude, particularmente com o Menon, onde, face a pergunta a res-
peito da possibilidade de se ensinar a virtude, o conceito rigorosamente ético de virtude é
contrastado com no¢des antropoldgicas populares de vigor e forca. A pergunta a respeito
da segunda determinacao da virtude como pluralidade ja fora tocada em conexao com
a transformacao da distingao aristotélica entre virtudes éticas e dianoéticas. A explicacdo
mais precisa dessas determinacdes remete a fundamentacdo metodoldgica da vontade
pura, em cujas condicoes prévias se podem evidenciar pluralidades na forma de tendéncias
e afei¢des. Mas, segundo Cohen, inicialmente essas pluralidades fazem parte apenas da
motricidade da vontade pura. Neste sentido, elas ndo constituem seu motivo genuino
de acdo. Ora, o que se aplica as virtudes aplica-se igualmente — com base no método da
pureza — as afeicoes. Contrariamente a teoria das afeicoes de Spinoza, na qual as afeicoes
sao formas de comportamento antropoldgicas naturais, na fundamentacao da vontade
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pura se requer uma transformacdo metodoldgica das afeicdes em motivos de acdo eti-
camente relevantes. As duas afeicoes basicas do amor e da honra, das quais ja se falou,
cumprem essa condicdo de adequacdo ao método da pureza.

Nesse sentido, a vontade tem, em sua fundamentacao ética, uma posicao categorial
intermedidria entre a pluralidade e a unidade. No tocante a motivacdo existe uma plurali-
dade na vontade, e, no tocante a seu contetdo, seu objeto, ela é unidade. Com base em
sua autonomia e heautonomia —também neste aspecto Cohen retoma a fundamentagao
kantiana da vontade boa —, a vontade se dirige para a acdo. E a acdo é, essencialmente,
unidade de agdo e requer, no tocante a unidade que Ihe é essencial, a unidade do sujeito
da acdo. A autoconsciéncia — como principio metodolégico da Etica da vontade pura
— é justamente essa unidade saliente do sujeito da acdo: a unidade da unidade da acéo.
Com vistas ao fato da ciéncia juridica, essa unidade da agdo esta dada como unidade
de um contrato juridicamente vinculante ou como unidade de uma transacéo juridica;
e a unidade da autoconsciéncia é, no tocante aquele fato, a unidade da pessoa juridica
ou deve ser concebida em correspondéncia com o conceito desta. Mas a pluralidade
das virtudes aqui em questao e o direcionamento dessa pluralidade para a unidade nao
podem ser compreendidos suficientemente a partir da pluralidade que se encontra na
vontade pura de agdo. O direito das cooperativas, que para Cohen fornece um excelente
paradigma com vistas ao fato da ciéncia juridica, ndo permite um acesso suficiente a teoria
das virtudes. Nao é possivel depreender dele, sem mais, os motivos volitivos afetivos do
amor e da honra. O direito das cooperativas s6 dd uma indicagao positiva para a ética da
vontade pura num Unico sentido: nele se apresenta o primado da universalidade sobre a
pluralidade e, junto com esse primado, o principio basico da ética em geral. Mas a plu-
ralidade das virtudes buscada nao se origina de uma pluralidade de pessoas fisicas que
fechem um contrato juridicamente vinculante e, mediante tal fechamento de contrato,
passem a ser uma pessoa juridica, essa unidade da autoconsciéncia. O fato cientifico-ju-
ridico do direito das cooperativas é, antes, um ensejo a mais para perceber o significado
metodoldgico que, de modo geral, a ética tem de apurar no fato da ciéncia juridica e
nela encontrar seu fundamento. Assim, a universalidade de uma cooperativa remete para
outras comunidades juridicamente vinculantes, particularmente a comunidade juridica
do Estado e a comunidades dos estados fundada pelo direito internacional.

A idéia de humanidade nao se encontra além dessas universalidades, mas antes
de todas essas universalidades de comunidades juridicas, portanto aquém destas.
A idéia da humanidade una, Unica s6 pode ser compreendida com vistas a idéia da
unicidade de Deus. Aqui se origina, para Cohen, a importancia ética do monoteismo
judaico. Deus nao nos diz quem ele é. S6 nos diz o que é o bem. Esta é a doutrina
basica do monoteismo judaico. O caminho da pessoa juridica ndo leva adiante até a
pessoa moral, mas é a partir da idéia da pessoa juridica que se pode descobrir o ideal
da pessoa moral. A pessoa moral é a autoconsciéncia originaria requisitada em termos
metodoldgicos. A pessoa juridica sé proporciona uma condi¢do necessaria da pessoa
moral. Movemo-nos aqui numa esfera das idéias e dos idealismos. A multiplicidade
das virtudes e sua tendéncia a unidade estao ligadas com o ideal e sua relagdo com
a idéia de humanidade. A vontade em sua motivacao acional vai além da idéia das
comunidades juridicas particulares e chega a idéia de humanidade. A pluralidade que
se encontra na motivacdo acional da vontade e o objeto, a unidade da acéo, tém a
ver com a pluralidade das virtudes e a unidade a ela imanente. Quando colocamos a
pergunta a respeito da diferenca entre virtudes éticas e religiosas, nos enganariamos se
quiséssemos conceber essa diferenca como diferenca de virtudes sem Deus e virtudes
com Deus. Tal concepcao solaparia a autonomia da ética e inviabilizaria a moralidade
inclusive como idéia. Para Cohen, a ética esta vinculada a idéia da unicidade de Deus
ja antes da religido, portanto em sua validez autbnoma: Deus é a verdade e Deus é o
bem. E isso que a ética e a religido enunciam em conjunto como contetido da doutrina

Filosofia Unisinos, 7(1):87-100, jan/abr 2006

®

24/5/2006 09:03:22



07_FILO_ART5_Wiehl.indd 93

®

A multiplicidade das virtudes e o problema da unidade na ética e filosofia da religido de Hermann Cohen

de Deus. Deus é, enquanto a verdade e o bem, o fundamento da condicao das virtudes
éticas e das religiosas. Veracidade e modéstia, coragem e fidelidade — para mencionar
apenas algumas da série de virtudes — s6 existem pressupondo-se a verdade: verdade
como relacdo tanto aclaradora quanto fundamentadora entre pensar e querer, entre
conhecimento tedrico e pratico. Mas as virtudes também s existem com vistas a idéia
de humanidade. Aqui estd o ponto de unidade entre monoteismo e messianismo
judaico. A vontade, determinada pelo amor e respeito ao semelhante, vai além de toda
pluralidade particular e toda universalidade particular. Seu contetido valido em Gltima
instancia é a humanidade em seu todo: a humanidade enquanto vindoura. A vontade
se volta para o futuro. Neste sentido, ela rompe a situacdo temporal do conhecimento
tedrico. Sua futuridade é, como diz Cohen, a eternidade temporal da futuridade. E a
vontade, a vontade boa da pessoa moral, a vontade como autoconsciéncia da humani-
dade eternamente futura.

As virtudes sdo, como continuidade e persisténcia do ser do bem, modos de ser
do bem da pessoa moral. Esta pressupde enquanto instancia critica a pessoa juridica
ou a comunidade juridica humana. Na medida em que esta se origina da pessoa moral,
esta Ultima, por sua vez, tem de poder ser descoberta naquela. Introduzindo, aqui
neste ponto, o conceito metodoldgico central de Cohen, o conceito de correlagéo,
pode-se dizer que a ética se aplica a correlagdo de pessoa juridica e pessoa moral. A
teoria das virtudes na Etica da vontade pura esta fundada nessa correlacdo. Mas, em
face dessa correlagdo, cai na vista, agora, a diferenca entre virtudes éticas e religiosas.
Nessa distincao, deve-se ver o aspecto peculiar e o mais importante da ética de Cohen.
Nessa distincdo, encontramos a diferenca essencial em relagao as teorias da virtude da
Antiguidade e da Idade Moderna, particularmente em relacao as teorias da virtude de
Platao e Aristoteles, por um lado, e de Kant, por outro. Por isso, a teoria das virtudes
éticas também nao pode ser separada da teoria das virtudes religiosas. Contra isso depoe
a resoluta concepcao de Cohen acerca da autonomia da ética em relacdo a religido,
bem como a concepcao da religido como “religido da razao"”. Na ética de Emmanuel
Levinas, parece-me existir uma reducao do mencionado nexo entre ética e religido no
pensamento de Cohen. A diferenca entre as virtudes éticas e as religiosas ndo é, como
disse, uma diferenca entre virtudes sem Deus e virtudes com Deus, entre virtudes sem
fé em Deus e virtudes com fé em Deus. Trata-se, antes, de uma diferenca das virtudes
com vistas a relacoes diferentes entre Deus e o ser humano. Para as virtudes éticas,
Deus ¢ a origem enquanto a verdade e o bem, na medida em que ele proéprio faz parte
dos conceitos éticos basicos. Por outro lado, nas virtudes religiosas, Deus é o correlato
do ser humano numa correlagdo originaria na qual ele e o ser humano se encontram.
Pode-se dizer que a teoria das virtudes éticas é a teoria da humanitariedade. A teoria
das virtudes religiosas é a teoria do amor ao préximo e da paz. A autonomia da ética
se confirma ou comprova justamente com vistas ao amor ao préximo, pois, enquanto
que, na ética da vontade pura, o amor ao humano estd vinculado a comunidades
particulares de vida, o amor ao préximo esta vinculado de maneira singular a idéia
messianica da humanidade em seu todo. O préximo é todo e qualquer ser humano:
todo ser humano, qualquer que seja a configuracao das condi¢des de vida. O amor ao
proximo esta justamente também onde existem estranheza, marginalidade, exclusao
de uma comunidade de vida. O amor ao inimigo nao é uma fantasmagoria irrealista,
mas expressa que o amor ao préximo nao se torna dependente de circunstancias ex-
ternas, sendo possivel sob todas as condicoes. Na vontade da pessoa moral, o amor
e a honra sdo os motivos decisivos da acdo. O amor ao préximo so se torna possivel a
luz da santidade de Deus. Por meio dessa luz, o eu descobre no tu do ser humano ao
meu lado o tu de quem compartilha a condicdo humana comigo. Esta descoberta se
junta a descoberta da pessoa moral na comunidade juridica e constitui a descoberta
condutora na correlagdo da ética e da religido.
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Uma série de conclusdes importantes resultam das observagoes feitas até agora
sobre a teoria das virtudes de Cohen. Como modos da persisténcia e continuidade do
bem no ser humano, as virtudes estdo colocadas, por um lado, entre a pluralidade e a
unidade e, depois, principalmente entre a ética e a religido. Essa colocagao intermédia
necessita, porém, de uma complementagao importante, que é inclusive a mais impor-
tante de todas. Por meio dessa complementacao, preenche-se o espaco intermediario
entre a determinacao categorial abstrata e formal da pluralidade e da unidade, por um
lado, e as exigéncias materiais da ética e da religido, por outro. Assim, as virtudes se
encontram, ainda, em duas posicoes intermédias mutuamente complementares: por
um lado, seu lugar sistematico é, em sentido formal, o lugar entre a vontade e a acao.
A virtude é tanto um modo de ser do querer humano quanto um modo de ser do agir
humano. Mas s6 com a determinacdo da virtude como constancia e continuidade do
bem no ser humano é que chegamos a mais importante peculiaridade da ética de Cohen
em geral e de sua teoria das virtudes em particular, pois, como se acentuou repetidas
vezes desde o inicio, na ética filoséfica o ser do ser humano se determina a partir do ser
do bem. Cohen designa o modo de ser assim determinado do ser humano como auto-
consciéncia. E a peculiaridade essencial dessa autoconsciéncia consiste em se determinar
em correspondéncia com os modos de ser do bem. Sob esse ponto de vista, a teoria das
virtudes da Antiguidade e da Idade Moderna sofre sua profunda modificacdo. A virtude
enquanto determinagdo moral nao se relaciona simplesmente com o ser humano, nem
apenas com o ser humano enquanto individuo particular na realidade concreta de sua
histéria de vida, nem apenas com o ser humano em geral e com vistas a determinacdo
geral de sua esséncia: enquanto ser racional capacitado para a autodeterminacao moral.
Na Etica da vontade pura de Cohen, a autoconsciéncia é uma determinacdo formal,
mais precisamente uma categoria da ética que é empregada de multiplas maneiras. Por
conseguinte, a autoconsciéncia de modo algum é apenas a determinacdo formal basica
do individuo humano em sua capacidade de querer e agir. Autoconsciéncia é também
o individuo humano como pessoa fisica sob a condicdo da situacdo juridica vigente e a
pessoa juridica como relacdo contratual juridica e como acdo de uma transacao juridica
vinculante. E, para Cohen, quem se determina como autoconsciéncia é principalmente
a comunidade estatal enquanto comunidade juridica, cujo lugar sistematico também se
distingue por uma forma de “entre”. A comunidade juridica do Estado se encontra, sob
as condi¢des de uma idealizacdo cabal, entre as determinacdes da pessoa juridica e da
pessoa moral.

Para além de todas essas determinagbes da forma da autoconsciéncia, porém, o
modo de ser do ser humano esta vinculado a prépria idéia e ao préprio ideal de humani-
dade. A idéia e o ideal de humanidade constituem o arco de tensao da autoconsciéncia
humana em que se originam os diversos conceitos basicos da ética. Estes, por sua vez,
precisam, segundo as concepcoes metodoldgicas de Cohen, poder ser depreendidos do
fato da ciéncia juridica. Para a teoria da virtude, esse esboco das formas da autoconsciéncia
acarreta consequéncias peculiares e de amplo alcance: a virtude estabelece, com base
em sua definicdo conceptual como persisténcia e continuidade do bem no ser humano,
um nexo direto com cada uma das possiveis formas da autoconsciéncia humana. Em
consequéncia, ela ndo é apenas uma determinacao do querer e agir isolados de um dado
individuo humano em seu relacionamento consigo mesmo e com outros individuos hu-
manos. Ela é, além disso — o que é mais importante —, um modo de ser do bem em relacdo
ao querer e agir de uma pessoa juridica a caminho de sua determinacdo como pessoa
moral. E é, por fim, o modo de ser do bem da pessoa moral enquanto tal, para a qual
ela é o guia da moralidade. Pode-se dizer, junto com Cohen, que a virtude é o guia do ser
humano para o bem entre a idéia e o ideal de humanidade. Por conseguinte, o catalogo
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de virtudes e sua classificacdo, desenvolvidos por Cohen em sua Etica da vontade pura
e na obra Religido da razao a partir das fontes do judaismo, nao estao suficientemente
determinados pelas duas motivacoes afetivas do amor e da honra do ser humano e por
sua relacdo de aplicacdo originalmente l6gico-categorial em comunidades particulares e
universais. Em sua vinculacdo as diversas “configuracdes” da autoconsciéncia humana,
sua esfera de acao vai além do ambito do privado e do lugar da mera atitude mental do
individuo, estendendo-se a totalidade do ambito da vida publica. Citemos um exemplo
— gue para Cohen ¢é particularmente importante — desse carater publico da virtude: a
veracidade néo é sé, como na Metafisica dos costumes de Kant, o primeiro dever em
termos de virtude do individuo para consigo mesmo em seu carater de pessoa fisica. A
veracidade é, além disso, o primeiro dever em termos de virtude da comunidade estatal
como pessoa moral supra-individual. O cumprimento deste dever requer que essa pes-
soa moral leve em conta a formacao dos cidadaos e garanta o direito de voto universal
e igual para todos. Esses sdo apenas alguns dos deveres em termos de virtude a serem
exigidos do Estado como comunidade moral.

Nesse sentido, a teoria das virtudes de Cohen requer uma determinacéo cabal dos
deveres em termos de virtude da vida publica na cultura das comunidades humanas.
Neste ponto a relevancia do método da fundamentacdo como método da pureza se
torna claramente perceptivel. Em contraposicdo a moderna critica da sociedade, que se
esfalfa lidando com as insuficiéncias e precariedades de uma sociedade ruim, Cohen se
esforca para, primeiramente, obter, na teoria das virtudes da Etica da vontade pura, os
critérios e normas e, com isso, as condigoes para tal esfalfamento. Dessa maneira, evita-se
a funesta ruptura entre o carater privado do individuo e o carater publico das pessoas em
geral. Nas diversas versoes da filosofia da existéncia, particularmente em Ser e tempo, de
Heidegger, mas também na critica da sociedade feita pela “Escola de Frankfurt”, princi-
palmente no pensamento de Adorno, essa ruptura permanece inconcilidvel. A teoria das
virtudes de Cohen, porém, fornece, além da producao da relacdo entre dimensao privada
e publica, uma orientacdo extremamente importante. Na virtude como modo de ser do
bem no ser humano, associam-se o conhecimento tedrico e o pratico. Nao se trata ai de
uma associacao feita a partir de um ponto de vista extraterreno ou de um ponto de vista
transtedrico formal. Cohen critica a filosofia pratica de Kant justamente por ter assumido
tal ponto de vista reflexivo formal. A unidade de conhecimento racional teérico e pratico
exigida pela Etica da vontade pura é uma unidade exigida pela razdo préatica. O conceito
de Deus, cuja funcdo consiste na garantia dessa unidade nos moldes da lei fundamental
da verdade, é, neste sentido, um conceito ético basico. Este conceito sé contém justa-
mente essa determinacao transcendental de uma condicéo de possibilidade da verdade.
A verdade é, como foi dito, um pressuposto basico da virtude, last but not least o pres-
suposto basico da primeira das virtudes éticas, a veracidade. S6 pode haver veracidade
se ha verdade. Sem esse pressuposto a veracidade ndo passa de esforco impotente pela
honestidade. Isto é muito pouco para uma ética. A unidade de conhecimento racional
tedrico e pratico se estende, vista a partir deste Gltimo, a todos os conceitos éticos basicos,
portanto a vontade, acdo e autoconsciéncia em suas diversas formas. Face a essa unidade
sao possiveis as distincdes com que topamos nas diversas virtudes. Essas distingdes sao
particularmente impressionantes na virtude da modéstia. O que Cohen escreveu sobre
essa virtude faz parte das mais belas coisas que se encontram em sua Etica da vontade
pura. O que falei no inicio sobre a atualidade da teoria das virtudes de Cohen vale, /ast
but not least, face a importancia que Cohen atribui a virtude da modéstia. Essa virtude
parece ndo caber em nosso tempo, e sua cobranca é tanto mais atual numa época em
que a exibicdo externa, o show, é tudo.

A modéstia se contrapde a vaidade e presuncao. Ela ndo depende do constante
reconhecimento externo, nem do reconhecimento por meio de exterioridades. Cohen
disse a respeito da virtude da veracidade, na qual esta atuante o motivo volitivo da honra
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face a dignidade humana, que ela teria de ser “exercida para toda a ampla esfera da vida
publica” (Cohen, 1981, p. 509). A virtude da modéstia faz parte, antes, das virtudes que
se originam do amor aos seres humanos e se comprovam em ambitos particulares da
vida. Ainda assim, também faria bem a uma esfera publica mais ampla se essa virtude da
reserva ou discricdo se impusesse cada vez mais. A partir das reflexdes feitas até agora ficou
claro por que as virtudes precisam estar dadas na forma categorial da pluralidade. Nao
por causa das diversidades individuais dos distintos seres humanos, e sim por causa do
carater diferenciado da vida da sociedade e face as multiplas relacdes nas quais aparece a
autoconsciéncia humana em suas multiplices configuraces como pessoa juridica e moral.
A pluralidade das virtudes corresponde a multiformidade do espaco moral entre a idéia e o
ideal de humanidade. O que se aplica as virtudes é aquilo que a teoria socratico-platonica
das virtudes ja ressaltou: que essa pluralidade remete a uma unidade originaria, a uni-
dade da idéia do bem. Toda virtude é, tomada em si, unilateral e, nessa unilateralidade,
é envolvida nos conflitos da vida moral. A virtude s6 é uma virtude determinada estando
e atuando junto com outras virtudes. Assim, para a virtude da veracidade é importante
a unido com a virtude da modeéstia, e atuar junto com esta é uma tarefa moral. Assim,
a virtude da modéstia deve ser descoberta na docta ignorantia socratica, no nao-saber
verdadeiramente sapiente. Como tal verdadeira moderacao das préprias reivindicagoes
de saber, a virtude da modéstia torna-se uma virtude da critica: ela atua como critica as
falsas reivindicacoes de saber e conhecimento; coloca limites deliberados as enganadoras
reivindicacdes de onisciéncia e onipoténcia. Assim, ela é, ao mesmo tempo, uma virtude
da medida e da moderacéo. Ela possibilita que se mantenha uma certa medida na ava-
liacdo das fraquezas que podem ser observadas na vida moral e moderacao na avaliacao
do comportamento de outras pessoas, também na critica e desaprovacao. A virtude da
modéstia evidencia, assim, sua unido intima com uma outra virtude, a saber, a virtude
da justica, na medida em que esta encontra sua expressao particular na equiidade como
virtude de avaliacdo juridica e moral da compensacéo e ponderagao.

Na virtude da modéstia se mostra — justamente em associacdo com a virtude da
eqliidade — de maneira particularmente clara o mencionado nexo entre o conhecimento
tedrico e o pratico sob o signo do primado da pratica. Pois a medida, a eqiiidade na
avaliacao da acdo e das pessoas agentes se serve da separacao tedrico-pratica entre ato e
agao, para ndo precisar submeter, com rigor desproporcional, um acontecimento acional a
critérios juridicos. E, correspondentemente, uma acdo é separada da pessoa agente, para
que o 6nus da avaliacao juridica ou moral da acdo nao comprometa perpetuamente o
sujeito agente. A partir dessas distingdes juridicas e morais feitas pela virtude da modéstia,
mostra-se que a fragmentacdo do ser humano e a fragmentacdo da vida humana a ela cor-
respondente, deploradas no inicio destas reflexdes, de modo algum séo apenas produto de
uma mudanca sociocultural e tampouco apenas a transformacao da constituicdo humana
com base numa profunda mudancga das condi¢bes de vida. A fragmentacdo, no sentido
descrito, efetuada pela virtude da modéstia reside, evidentemente, numa dimensao bem
diferente. Se se leva o método da idealizacao critica de Cohen a sério, ndo ha um nexo
entre os dois tipos de fragmentacdo. O conceito de fragmentacao é demasiado formal
para possibilitar a construcdo de um nexo material entre o significado ético e o signifi-
cado antropoldgico-cultural. Como disse: a pluralidade das virtudes na ética e filosofia da
religido de Cohen esta direcionada para uma unidade: na teoria das virtudes éticas, esse
impulso para a unidade esta dado como percepg¢ao autocritica da virtude em relagéo a
suas unilateralidades. A virtude que tem essa competéncia de conhecimento autocritico é a
virtude da humanitariedade. Esta se expressa como amabilidade para com todo o mundo,
para com todas as pessoas. Neste sentido, a amabilidade ndo é uma mera convencao do
comportamento social, e sim uma virtude ancorada na idéia de humanidade e seu ideal.
Para Cohen, o respeito pela dignidade do ser humano, esse sentimento produzido pela
razdo pratica que Kant colocou no centro de sua filosofia préatica, era uma determinacdo
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insatisfatéria. Na determinacdo do respeito pela dignidade humana sé esta enunciada a
forma negativa de um imperativo do comportamento humano, a saber, que o ser humano
nao deve ser violado, ferido, prejudicado em sua dignidade. Do ponto de vista de Cohen,
isto € muito pouco. O destino do ser humano de tornar-se uma pessoa moral requer mais.
O amor e a honra que o ser humano deve a seu semelhante sdo incorporados a teoria
das virtudes. Estas devem ser vistas como guias ou orientacdes: como orientacoes para
o ser humano que quer e deve fazer jus a tarefa do aperfeicoamento do ideal moral na
ética, no direito e na politica.

i

Na filosofia de Cohen, a diferenca entre as virtudes éticas e as religiosas se origina
da sistematica imanente dessa filosofia. Esta sistematica a remete de volta até a esfera
da légica da origem e da légica do conhecimento puro. As fundamentagdes da ciéncia
natural, da ética e da religido se fundam no pensamento e na légica cognitiva deste.
Seus conceitos fundamentais da pluralidade, da universalidade e, last but not least, da
individualidade desempenham um papel determinante em todas essas esferas e tém uma
definicao diferenciada de sua funcéo que corresponde as diferencas sistematicas. Como se
mostrou, a distingao entre as diversas virtudes éticas, sua classificacdo em virtudes primarias
e secundarias, esta orientada pela diferenca légico-cognitiva entre a universalidade e a
pluralidade. Neste contexto, a universalidade tem a primazia por sobre a pluralidade em
termos de légica da validez, e o tem tanto no tocante a légica do conhecimento quanto
a ética. E, analogamente, essa primazia se aplica aos impulsos volitivos que determinam,
respectivamente, as virtudes primarias e as secundarias: portanto, ao respeito ou prestacao
de honra e ao amor. Como quer que seja a juncao dos dois elementos, dos dois impul-
sos, também a eles se aplica o seguinte em sua determinacdo da vontade: a prestacao
de honra tem a primazia por sobre o amor porque ela é devida a todas as pessoas sem
excecao e nao deve se expressar apenas em comunidades particulares. A légica de Cohen
se caracteriza por uma dificuldade — expressamente admitida — na determinacdo do lugar
l6gico da singularidade. Sua determinagdo l6gica ndo pode ser, sem mais, colocada, em
forma de um juizo avulso, ao lado dos juizos da particularidade e da universalidade. Uma
peculiaridade da légica coheniana do conhecimento puro implica que a singularidade
sO se origina no juizo da realidade e, neste sentido, seguindo a légica desse juizo, s6
pode ter sua origem numa estrutura de juizos. Neste sentido, a singularidade nao esta
sO6, como a particularidade, posposta a universalidade, mas sua posposicdo também
se estende a particularidade. Segundo Cohen, ela representa um problema saliente do
conhecimento tedrico e pratico. Neste sentido, ela é também e de modo particular um
problema saliente para a ética.

A diferenca entre virtudes éticas e religiosas ndo pode ser simplesmente derivada da
diferenca entre universalidade e particularidade, por um lado, e singularidade, por outro.
Se se seguem as linhas basicas da religido da razao, essa diferenca deve ser obtida a partir
da determinacao basica da individualidade. Entretanto, esse ponto de origem carece de
uma definicdo mais precisa. Na Etica da vontade pura, Cohen expée sua caracterizacio
determinante da individualidade: a individualidade, ou melhor, ou individuo, é idéia. Se,
no inicio, se disse que, para Cohen, a ética fornece a origem e a fundamentacéo para a
antropologia, esta se expressa da maneira mais inequivoca nessa defini¢ao do individuo
como idéia. Com isso, a individualidade do ser humano é claramente transposta do
ambito da natureza e da esfera de validez da ciéncia natural biolégico-psicolédgica para a
esfera de validez inteiramente diferente da ética, da ciéncia juridica e da ciéncia politica e,
por fim, para o &mbito da ciéncia racional da religido. O ser humano é, como individuo,
idéia — isto quer dizer que a idéia do ser humano é hipo6tese de uma saliente totalidade
unitaria da condicdo humana que se coloca como pergunta e tarefa ao conhecimento.
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Para a relacdo entre ética e teoria racional da filosofia da religido, isto quer dizer, como
se observou anteriormente, que, na uniao de ambas, a autonomia da ética precisa ser
preservada irrestritamente, mas que a teoria racional da religido, por sua vez, sé deve
expressar o carater singular da religido. Ao mesmo tempo, porém, a ética precisa ser com-
plementada por esse carater singular de uma religido da razao. Ela esta relacionada como
essa complementacdo singular. Do ponto de vista de Cohen, a “teoria dos postulados”
de Kant é, face a tal necessidade de complementacao exigida pela propria causa da ética,
meramente um apéndice insuficiente da “Critica da razao pratica”. Se, como se disse an-
teriormente, as virtudes éticas e as religiosas ndo podem ser distinguidas como virtudes
com e sem Deus, se tanto aquelas quanto estas tém de ser reconhecidas como virtudes
com Deus, esta percepcao se funda na unido da ética e da religido da razdo. As virtudes
éticas e as religiosas pressupdoem, de igual maneira, uma presenca de Deus; ambas pres-
supdem a correlagao entre Deus e o ser humano. O que as distingue é uma diferenca na
correlacao entre Deus e o ser humano, uma maneira distinta, em cada caso, da presenca
de Deus na vontade, na acdo e na unidade de ser e dever-ser do ser humano.

Uma das mais importantes proposicées na Etica da vontade pura de Cohen é: Deus
¢é idéia. Na medida em que, nessa ética, também o ser humano ¢ idéia, coloca-se, com
isso, a pergunta a respeito da relacdo entre essas duas idéias, a idéia de Deus e a idéia do
ser humano. Uma resposta a esta pergunta deve ser buscada na correlacdo entre Deus e
o ser humano; e a fundamentagao da diferenca entre virtudes éticas e religiosas deve ser
descoberta na diferenca dentro da correlacdo entre Deus e o ser humano. Cohen atribui
essa diferenca a diferenca entre duas correlacoes. Para a ética vigora a correlacdo de
ser-a-gente-mesmo e consciéncia do outro; para a religido da razao, a correlagdo entre
eu e tu. As virtudes éticas se originam da primeira correlacdo; as religiosas, da segunda.
Neste ponto, porém, a necessaria autonomia da ética e sua complementagao pelo carater
singular da religido da razao tornam necessaria uma determinagcao mais precisa. A auto-
consciéncia, segundo Cohen, sempre pressupoe a consciéncia do outro e a pressupoe de
tal modo que se descobre como autoconsciéncia a partir dela. Ora, essa correlacao entre
a autoconsciéncia e a consciéncia do outro pode ser aplicada, em sua conceitualidade
pura, ao fato da ciéncia juridica e a particularidade do direito das cooperativas e ser com-
provada a partir da validade juridica deste Ultimo. Na comunidade juridica garantida por
contrato de “membros da cooperativa”, o eu da autoconsciéncia se descobre a partir do
tu da consciéncia do outro. Em contraposicdo a isso, a correlacdo entre tu e eu é diferente
para a teoria racional da religido. Ela se origina de maneira imediata na correlacao entre
Deus e o ser humano e tem seu carater singular a partir do carater imediato e direto da
origem. Ela ndo se deve, diferentemente do que ocorre na ética, s6 a aplicacdo a um
fato histérico e a uma comprovacdo de sua validez a partir dele. Numa teoria racional
da religido, a correlacdo entre eu e tu humano se situa, em termos metodolégicos, no
ambito da fundamentacdo de conceitos puros. A correlagdo entre um tu humano e um
eu determinada pela religido é, em seu carater singular, essencialmente diferente da cor-
relacdo ética andloga. Ela ndo constitui a singularidade de uma correlacdo interpessoal
dentro de uma comunidade vital e juridica especifica sob as condi¢des especificas desta.
Ela é, antes, a respectiva singularidade de uma correlagdo interpessoal impar entre tu e
eu independentemente das condicionalidades daquelas particularidades e universalidades
especificas. Essa independéncia constitui o carater religioso singular das correlacoes inter-
pessoais entre tu e eu. Esse carater singular caracteriza o amor religioso, distinguindo-o
do amor ético. Ele é o amor ao préximo, um amor na correlacdo entre tu e eu que ocorre
sob todas as condi¢des e independentemente da particularidade de comunidades vitais
e juridicas. Esse amor ao préximo é um amor que, face ao sofrimento do semelhante,
consegue descobrir o semelhante no ser humano que esta ao meu lado e, no semelhante,
consegue descobrir o tu co-humano. A partir dessa descoberta o ser humano encontra
seu préprio eu como eu.
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A multiplicidade das virtudes e o problema da unidade na ética e filosofia da religido de Hermann Cohen

A diferenca entre virtudes éticas e religiosas se origina nessas diferencas das cor-
relacdes entre tu e eu com vistas a correlacao originaria entre Deus e o ser humano. Para
sua ética da vontade pura e sua religido da razdo, Cohen invocou, de maneira igual, a
doutrina dos profetas judaicos e a religido do judaismo. Mas essas fontes tinham de
ter graus diferentes de validez, correspondendo a autocompreensdo metodolégica de
Cohen e seguindo a diferenca do conhecimento racional na ética e na religido. Para a
ética vigora, em decorréncia da correlacdo entre Deus e o ser humano, a correlagao entre
verdade e moralidade; para a religido da razao, a correlacdo entre moralidade e santidade.
A santidade nao é a propriedade de um Deus transcendente, mas determinacdo da cor-
relacao entre Deus e o ser humano em consequéncia do carater singular da determinagao
racional da religido: dessa santidade — Cohen fala da santidade do espirito — se originam
a autoconsciéncia e reconciliacio humanas, a santificacdo do si-mesmo humano em tal
reconciliagdo. A ética descreve o ambito de validez do verdadeiramente bom e da certeza
de sua vitéria sobre toda fraqueza humana, sobre insuficiéncias e sobre o mal. Sob o
signo dessa vitéria, o mal perde seu poder, sua realidade. E a teoria racional da religidao
descreve ou caracteriza a santidade do espirito em sua forca para superar o sofrimento
humano e a culpa humana. A humanidade deve a religido judaica a idéia da unicidade de
Deus e, junto com ela, a idéia de sua propria unicidade e inconfundibilidade. E ela deve
a idéia do messianismo a categoria e o juizo de uma realidade na qual o futuro tem a
inequivoca primazia por sobre o passado. Nessa realidade, o futuro sempre esta anteci-
pado no presente. Esse traco antecipatério vigora tanto no conhecimento racional tedrico
quanto no pratico. Neste Ultimo — na ética e na religido da razdo —, cada correlacéo par-
ticular, a correlacao entre autoconsciéncia e consciéncia do outro, bem como a correlagdo
origindria entre tu e eu, é uma correlacdo particular em cada caso numa realidade que
esta direcionada para o futuro. A filosofia de Cohen é uma filosofia do futuro. Para esta,
a nocao de um primado do passado por sobre o futuro deve ser remetida a mitologia.
Essa filosofia do futuro se entende como idealismo critico, como conhecimento racional
da cientificidade filoséfica. Sua grande rival, a filosofia do futuro de Nietzsche, vive de
uma outra fonte da histéria da cultura. O trago utdpico na filosofia do futuro de Cohen
tem sua fonte no messianismo judaico. O niilismo que Nietzsche converteu em impulso
irritante de seu pensamento tem sua fonte no platonismo europeu e sua transformacéo
crista. Mas o Platdo de Cohen néo é o Platdo de Nietzsche.

A atualidade da teoria das virtudes de Cohen, em sua Etica da vontade pura e em
sua Religido da razao a partir das fontes do judaismo, ndo se esgota no fato de transpor
as determinagdes axioldgicas tradicionais das virtudes humanas do mundo da cultura
antiga para o mundo do trabalho moderno e suas no¢oes de valor; nem sé no fato de,
para além dessas nocoes de valor, manter o horizonte aberto para a idéia supratemporal
da paz em sua validez para a ética, a politica e uma razao da religido. A paz designa a
virtude com cuja determinacao ou definicdo Cohen conclui sua obra filoséfico-religiosa
Religido da razéo a partir das fontes do judaismo. A atualidade da teoria racional cohe-
niana das virtudes éticas e religiosas se estende, ao mesmo tempo, a sua determinagao
metodoldgica. Essa teoria deve ao idealismo critico o método da pureza na forma de
uma fundamentacdo de conceitos puros da ética e da religido no marco de uma ciéncia
filoséfica racional. Para esse idealismo, ndo ha dados imediatos, ndo ha dados naturais.
Todo dado esta vinculado, antes, ao pressuposto de sua mediacdo cultural pela ciéncia
filosofica racional. O idealismo critico moderno se desdobra na consciéncia de uma dife-
renciacao histérica da ciéncia em que a ciéncia racional empirico-positiva e a puramente
filosofica se separam. Para o idealismo critico, a realidade é a realidade de uma tarefa
do conhecimento racional filoséfico que precisa se confirmar ou comprovar a partir dos
fatos das ciéncias empiricas positivas de tal maneira que essa confirmacao se evidencie
em relacao a historicidade desses fatos. O conceito de tarefa é retirado da Critica da razao
pura de Kant. Mas ele é desdobrado por Cohen pela estruturacao de todo o seu sistema
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de filosofia. A tarefa do conhecimento vale para a ciéncia natural, a ciéncia juridica e a
ciéncia politica, bem como para o conhecimento racional da filosofia. O direcionamento
para o futuro é imanente a realidade da tarefa do conhecimento. O idealismo critico de
Cohen sobressai por um elevado grau de formalismo, que, em sua pureza metodoldgica,
supera o formalismo da critica kantiana da razao em sua metodologia transcendental. A
caracterizacdo desse idealismo como gnosiologia ndo é mais nem menos acertada do que
uma caracterizagdo analoga da filosofia kantiana da razdo. A correspondente definicdo do
neokantismo de Marburg por parte de Heidegger visa a uma reducdo do teor de sentido
dessa filosofia ao priva-la de sua dimensao de profundidade para reivindicar tal dimensao
de profundidade exclusivamente para o proprio pensamento sobre o ser.

O formalismo metodologicamente fundamentado do idealismo coheniano nao
deve ser entendido erroneamente como teoria da legitimacdo do factual, mais precisa-
mente do fato das ciéncias. A teoria das virtudes, cujos tracos foram expostos aqui, se
presta a fazer frente a tal compreensao errénea. A comprovacao da verdade na ciéncia
coheniana da fundamentagao do conhecimento racional puro é tudo, menos uma teoria
da legitimagdo de um fato. A comprovacdo da verdade ocorre, antes, na direcdo oposta.
Trata-se da comprovacdo dos conceitos puros da ciéncia da fundamentacao filoséfica
em relacdo a um respectivo fato histérico. Ora, comprovacao significa aplicabilidade. E
aplicabilidade significa que os conceitos puros do conhecimento filoséfico racional ndo sao
ficcoes, que seu teor cognitivo atinge, antes, a realidade como tal e ndo a realidade de um
fazer de conta. Na aplicabilidade dos conceitos filoséficos basicos puros que mostramos,
reside, ao mesmo tempo, a fungao de sua critica, sua capacidade de critica. A circunstancia
de que esses conceitos sejam aplicaveis ao fato de uma ciéncia historicamente transmitida
nao significa que as duas ciéncias se encontrassem em inteira concordancia. Significa
apenas que na ciéncia histérico-factual existe algo que vai ao encontro do conhecimento
racional. O idealismo coheniano se entende como idealismo critico. Como tal, ele haure
da aplicabilidade de seus conceitos puros a possibilidade da critica ao respectivo fato da
ciéncia em relacdo ao qual os conceitos puros se comprovaram. A filosofia do idealismo
critico representa, por um lado, o instrumentario conceitual de uma critica metodolégica
de modo geral em sua aplicabilidade e cria, a0 mesmo tempo, por causa de sua diferenca
em relacdo ao respectivo fato de uma ciéncia, uma margem aberta para a critica desse
fato. Nao é possivel definir inequivocamente o lugar sistematico das virtudes éticas e
religiosas no sistema coheniano do conhecimento filoséfico racional. Ele se encontra
entre a fundamentacdo dos conceitos puros e a comprovagao dos mesmos em relacao
ao fato da ciéncia. Mas também seu lugar sisteméatico dentro da fundamentacédo e
dentro da comprovacdo da mesma ndo permite um enquadramento inequivocamente
determinado. Assim, o lugar sistematico das virtudes éticas se encontra entre a vontade,
a acao e a correlacdo entre autoconsciéncia e consciéncia do outro, e o lugar sistematico
das virtudes religiosas, entre esses lugares e o lugar da correlacdo entre tu e eu. E, no que
diz respeito a comprovacao dos conceitos puros das virtudes, ela ndo pode ser limitada
a comprovagao em relacdo a um fato determinado. A virtude ética da humanitariedade
e a virtude religiosa da paz vao, em sua validez, além de todo fato da ciéncia em direcao
a humanidade futura e ao fato de uma ciéncia futura da cultura humana. A teoria das
virtudes de Cohen é mais uma prova de que seu idealismo critico nao representa um
sistema fechado de conceitos com significados fixos, mas constitui um sistema aberto no
qual a modificagao dos significados procura, mediante a conexao sisteméatica dos mesmos
e mediante a preservagao da continuidade nas modificacdes, assegurar o conhecimento
racional frente ao relativismo.

Referéncias

COHEN, H. 1981. Ethik des reinen Willens. 52 ed., Hildesheim. (Werke, 7).

Filosofia Unisinos, 7(1):87-100, jan/abr 2006

®

24/5/2006 09:03:24




<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /None
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (Perfil_CG_Referencia.icc)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Warning
  /CompatibilityLevel 1.3
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJDFFile false
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /DetectCurves 0.0000
  /ColorConversionStrategy /CMYK
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedOpenType false
  /ParseICCProfilesInComments true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams true
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize true
  /OPM 1
  /ParseDSCComments false
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveDICMYKValues true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveFlatness true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments false
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /CropColorImages true
  /ColorImageMinResolution 300
  /ColorImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 330
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageMinDownsampleDepth 1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /CropGrayImages true
  /GrayImageMinResolution 300
  /GrayImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 330
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageMinDownsampleDepth 2
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /CropMonoImages true
  /MonoImageMinResolution 1200
  /MonoImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /CheckCompliance [
    /None
  ]
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile (None)
  /PDFXOutputConditionIdentifier ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName ()
  /PDFXTrapped /False

  /Description <<
    /CHS <FEFF4f7f75288fd94e9b8bbe5b9a521b5efa7684002000500044004600206587686353ef901a8fc7684c976262535370673a548c002000700072006f006f00660065007200208fdb884c9ad88d2891cf62535370300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c676562535f00521b5efa768400200050004400460020658768633002>
    /CHT <FEFF4f7f752890194e9b8a2d7f6e5efa7acb7684002000410064006f006200650020005000440046002065874ef653ef5728684c9762537088686a5f548c002000700072006f006f00660065007200204e0a73725f979ad854c18cea7684521753706548679c300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c4f86958b555f5df25efa7acb76840020005000440046002065874ef63002>
    /DAN <>
    /DEU <>
    /ESP <>
    /FRA <>
    /ITA <>
    /JPN <>
    /KOR <FEFFc7740020c124c815c7440020c0acc6a9d558c5ec0020b370c2a4d06cd0d10020d504b9b0d1300020bc0f0020ad50c815ae30c5d0c11c0020ace0d488c9c8b85c0020c778c1c4d560002000410064006f0062006500200050004400460020bb38c11cb97c0020c791c131d569b2c8b2e4002e0020c774b807ac8c0020c791c131b41c00200050004400460020bb38c11cb2940020004100630072006f0062006100740020bc0f002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e00300020c774c0c1c5d0c11c0020c5f40020c2180020c788c2b5b2c8b2e4002e>
    /NLD (Gebruik deze instellingen om Adobe PDF-documenten te maken voor kwaliteitsafdrukken op desktopprinters en proofers. De gemaakte PDF-documenten kunnen worden geopend met Acrobat en Adobe Reader 5.0 en hoger.)
    /NOR <>
    /PTB <>
    /SUO <>
    /SVE <>
    /ENU (Use these settings to create Adobe PDF documents for quality printing on desktop printers and proofers.  Created PDF documents can be opened with Acrobat and Adobe Reader 5.0 and later.)
  >>
  /Namespace [
    (Adobe)
    (Common)
    (1.0)
  ]
  /OtherNamespaces [
    <<
      /AsReaderSpreads false
      /CropImagesToFrames true
      /ErrorControl /WarnAndContinue
      /FlattenerIgnoreSpreadOverrides false
      /IncludeGuidesGrids false
      /IncludeNonPrinting false
      /IncludeSlug false
      /Namespace [
        (Adobe)
        (InDesign)
        (4.0)
      ]
      /OmitPlacedBitmaps false
      /OmitPlacedEPS false
      /OmitPlacedPDF false
      /SimulateOverprint /Legacy
    >>
    <<
      /AddBleedMarks false
      /AddColorBars false
      /AddCropMarks false
      /AddPageInfo false
      /AddRegMarks false
      /ConvertColors /NoConversion
      /DestinationProfileName ()
      /DestinationProfileSelector /NA
      /Downsample16BitImages true
      /FlattenerPreset <<
        /PresetSelector /MediumResolution
      >>
      /FormElements false
      /GenerateStructure true
      /IncludeBookmarks false
      /IncludeHyperlinks false
      /IncludeInteractive false
      /IncludeLayers false
      /IncludeProfiles true
      /MultimediaHandling /UseObjectSettings
      /Namespace [
        (Adobe)
        (CreativeSuite)
        (2.0)
      ]
      /PDFXOutputIntentProfileSelector /NA
      /PreserveEditing true
      /UntaggedCMYKHandling /LeaveUntagged
      /UntaggedRGBHandling /LeaveUntagged
      /UseDocumentBleed false
    >>
  ]
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice


