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Resenha

ROHDEN, L. 2008. Interfaces da hermenéutica. Caxias do Sul, EDUCS, 271 p.

Rohden apresenta, nesta obra de extrema relevancia filoséfica contempora-
nea, a reunido de nove textos sobre hermenéutica, especialmente a hermenéutica
filoséfica de Hans-Georg Gadamer. Tais textos sao agrupados em trés grandes eixos
que fazem interlocucdo com a hermenéutica: método, ética e linguagem.

No tocante ao método, a distincao entre hermenéutica metodoldgica (teoldgica,
juridica, epistemoldgica) e hermenéutica filosofica se inscreve em uma diferencga basilar:
enquanto a primeira foi proposta ao longo da histéria como um instrumento de uso
para melhor interpretar ou interpretar corretamente, a segunda revela um modo de
ser. Em tempos em que o Cogito cartesiano e os sistemas totalizantes da modernidade
nao mais consideram a pluralidade que é o ser humano, dotado nao sé de razao, mas
também de imaginacdo e de um intrinseco poder criador, pode-se perceber a herme-
néutica como possibilidade originaria de conhecer, de pensar, de interpretar e de ser.

Ainterlocucdo com a ética, no sentido da filosofia pratica aristotélica, aponta
o didlogo como o lugar por exceléncia da efetivacdo de uma postura hermenéutica
auténtica, postura que sé pode ser instaurada partindo de uma escolha preferencial.
O didlogo pressupoe a abertura ao discurso do outro, pressupde que se escute o
outro com a disposicao interna de quem cré que esse outro realmente pode ter
razao, ou seja, de quem cré na possibilidade de aprender com o outro ou de rever
suas compreensoes prévias a partir da palavra do outro. A consciéncia hermenéu-
tica é a disposicao constante para a abertura, para o imprevisivel, para o novo que
sempre surge no processo de compreensao, seja na interpretacdo de um texto, seja
no encontro com a alteridade presente no didlogo. A abertura é essa disposicao de
acolhimento ao outro, disposicao essa que é inerente ao dialogar, pois, do contra-
rio, o préprio conceito de didlogo perde sua esséncia. Desse modo, aquele que ndo
escuta o outro, entendida essa escuta na profundidade e na dimensao que Gadamer
Ihe atribui e que Rohden reitera, ndo dialoga, mas monologa.

Na terceira parte do livro, o autor aborda a linguagem literaria e filos6fica em
contraponto a linguagem cientifico-analitica e apresenta os componentes metaféricos,
ficcionais e verossimeis da linguagem literaria e filoséfica como instancias produtivas
da autocompreensao. O texto literario e o texto filoséfico surgem como lugares privi-
legiados onde o leitor se constréi como sujeito. No movimento hermenéutico joga-se
com projecoes e memorias, lembrancas passadas e expectativas futuras, estranha-
mentos e reconhecimentos, e, desse modo, vai-se construindo a prépria identidade
do leitor. Por intermédio da leitura traz-se a superficie o que, talvez, de outro modo,
teria permanecido submerso e obscuro. O leitor se conhece, se desenvolve, se reinventa
quando se entrega a experiéncia da leitura. Compreender-se perante a obra significa
deixar acontecer esse encontro (entre leitor e obra) instaurado pelo préprio texto.

Contrariamente a transparéncia do Cogito cartesiano, o desvio pela opaci-
dade do signo sugere que a compreensao do sujeito por si mesmo ndo acontece
diretamente, mas reflexivamente, obliquamente. A perspectiva técnico-cientifica,
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por outro lado, toma a linguagem como instrumento da ciéncia, sistema de sinais
que a técnica e a logica constroem e que, desse modo, servem para designar as
coisas reais. A linguagem, nessa acepc¢ao, surge como um meio, um utensilio, de
forma que, quanto maior sua exatidao e rigor conceitual e quanto menor sua am-
biguidade, tanto mais perfeita serd a adequacao a coisa que se pretende designar.
Tal modelo de concepcdo da linguagem buscou a idealidade, a universalidade, a
prépria esséncia da linguagem livre de toda ambiguidade.

A obra de Gadamer contribui de forma original e se inscreve na histéria da
filosofia de varias formas: (i) propoe a hermenéutica filoséfica, na qual a compreen-
sdo é o proprio modo de ser do sujeito; (ii) critica a pretensao de transferir o método
das ciéncias, ditas objetivas, para a filosofia; (iii) aprimora o conceito de experién-
cia atribuindo-lhe o carater de irrepetibilidade; (iv) aborda a pré-compreensao e o
pré-conceito ndo mais como entraves para um acesso puro e objetivo as verdades
do mundo, mas como constatacado de que pretender uma apreensao das coisas de
forma neutra, absoluta, ob-jetiva é ingenuidade ou soberba.

A proposta gadameriana apresentada por Rohden é, diferente de outras ela-
boracbes conceituais acerca da hermenéutica ao longo da histéria, a constatacdo
daquilo que ocorre no momento do encontro entre leitor e obra. Tal constatacao
se abstém tanto de uma proposta descritiva, quanto de uma proposta prescritiva,
“[...] o que estd em questao ndo é o que nés fazemos, o que nds deveriamos fazer,
mas o que, ultrapassando nosso querer e fazer, nos sobrevém, ou nos acontece”
(Gadamer in Rohden, 2008, p. 35). Esse acontecimento entre leitor e obra (ou fa-
lante e ouvinte) faz emergir uma forma diferenciada de ver a relacdo entre sujeito
e objeto, ou, dito de outro modo, de conceber o movimento inerente ao processo
de conhecimento. H4 um rompimento dessa dualidade classica apresentada ao
longo da histéria da filosofia, seja dando primazia ao sujeito, seja enaltecendo o
objeto como determinante na relagdo. Assim, reunindo com criatividade e de for-
ma interdisciplinar autores como Gadamer, Paul Ricoeur e Jodo Guimaraes Rosa,
Rohden propde, aquele que quiser entrar no jogo hermenéutico filoséfico, uma
terceira esfera. Com isso, ndo mais dois, mas trés sdo os ambitos compreendidos
no movimento de compreensao: o do sujeito (leitor, proponente etc.), o do objeto
(livro, autor, oponente etc.) e uma “terceira margem” advinda do encontro entre
os primeiros, cujo resultado é sempre imprevisivel.

A nocéo de jogo, central para a compreensao hermenéutica, abarca simul-
taneamente regras prévias e liberdade, o apodictico e o verossimil, necessidade e
contingéncia. E exatamente da interacdo entre essas oposicoes que surge a riqueza
de tal metafora quando aplicada ao fazer filoséfico e a propria condicao do ser
humano no mundo. O jogador nao tem total dominio do jogo, pois determinadas
coisas ocorrem e sao totalmente imprevisiveis. Apesar de haver um conjunto de
regras, que sdo mais ou menos fixas, dependendo do tipo de jogo, ha sempre ele-
mentos que nao podem ser previstos.

O jogo é uma das propostas de Rohden como forma de atualizacdo da her-
menéutica gadameriana e, em Ultima instancia, é um convite filoséfico dirigido ao
leitor, pois “o autoritarismo nao joga, impode. Os sistemas absolutos ndo jogam,
induzem e deduzem. O dogmatismo nao joga, cré. O ceticismo nédo joga, silencia. [...]
somente quem ainda nao sabe [0 que é o0 bem, o que é o belo, o que é a verdade],
propde-se, sempre de novo, a jogar o jogo filoséfico” (Rohden, 2008, p. 87).
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