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RESUMO: Este artigo explora a relacdo entre o pensamento de Spinoza e a
psicanalise de Freud, examinando como ha certa presenca de Spinoza, ainda
que implicita, nos escritos freudianos. Primeiramente, propde-se reconstruir o
significado da “atmosfera spinozana” da qual Freud afirma ter nutrido-se e
através de figuras que lhe séo préximas, como Zweig, Rolland, Tausk e Salomé.
Em seguida, detecta-se a presenca de Spinoza nos escritos de Freud através de
palimpsestos os quais nos permitem aproximar especulativamente no¢des como
sentimento ocednico, a teoria da individuacio spinozana e a psicologia das
massas freudiana, assim como a teoria da imaginacao e a teoria do narcisismo,
ademais, com enfoque especifico na noc¢do de sobredeterminacdo. O objetivo
principal deste trabalho é abrir caminho para futuros didlogos e pesquisas
ulteriores concernentes a presenca de Spinoza na psicandlise, cujos impactos,
dentre outros, também tocam problemas de filosofia politica.

Palavras-chaves: Spinoza; Freud; psicandlise; sobredeterminacio;
palimpsestos.

ABSTRACT: This article explores the relationship between Spinoza's thought
and Freud's psychoanalysis, examining how there is a certain, albeit implicit,
presence of Spinoza in Freudian writings. Firstly, it proposes to reconstruct the
meaning of the “Spinozan atmosphere” from which Freud affirmed to have
nourished himself, and through figures close to him, such as Zweig, Rolland,
Tausk, and Salomé. Subsequently, the presence of Spinoza is detected in
Freud's writings through palimpsests, which allow for a speculative
approximation of notions such as oceanic feeling, the Spinozan theory of
individuation and Freudian group psychology, as well as the theory of
imagination and the theory of narcissism, moreover, with a specific focus on
the notion of overdetermination. The main objective of this work is to pave the
way for future dialogues and further research concerning Spinoza's presence in
psychoanalysis, whose impacts, among others, also touch upon problems of
political philosophy.
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Lanciote, D. Palimpsestos spinozistas em Freud
1 Uma atmosfera spinozana

Uma das cenas mais interessantes da histérica efetiva da relacdo entre Hegel e Spinoza sucede no palco da
psicanalise. A EIITP57 ndo somente é epigrafe e fechamento da tese de doutorado de Lacan, como também é o seu
“fundamento” e “inspiracdo”l. No entanto, os cursos de Kojéve e sua particular controversa interpretacdo do desejo
através da dialética do senhor e do escravo exerceram o papel de ponto de inflexdo para Lacan. A psicanalise torna-
se, por assim dizer, “hegeliana”, e 0 nome proprio “Spinoza” somente reaparecera em sua barroca imitatio do herem
quando de sua expulsio da IPA. Tendo sido vetada a continuidade de seus seminarios em Saint-Anne, inicia um novo
ciclo dos semindrios na ENS através da intervencgao de Althusser.

A negatividade ou a positividade com respeito a natureza do desejo fez época na conjuntura ao final dos anos 60 e
inicio dos anos 70 do século passado. Contra o desejo como falta, Deleuze e Guattari insurgiram, e LAnti-Oedipe
(1972) trouxe um olhar com o fundamento positivo do deseje?, realocando a falta, totalmente alheia a natureza do
desejo (e, decerto, o fantasma), como efeito social, da organizacio produtiva: “O vivo vidente é Spinoza sob vestes de
revoluciondrio napolitano”. Nessa conjuntura, facilmente traduzia-se “anti-hegelianismo” em “spinozismo”, e este
ultimo era insigne combatente contra a efervescente tradicdo fenomenoldgica, episédios de uma guerra entre as
“estruturas” e o “sujeito”, a “consciéncia” e a “intencionalidade” (Cf.: Peden, 2014.). Poderia parecer paradoxal, mas é
justamente nesse especifico conflito que o “spinozismo” contou com a psicandlise como principal aliada. Suspendendo
os acordos e desacordos, acaso a psicandalise e Spinoza, ou o spinozismo, teriam tido alguma sorte de encontro prévio
a querela do desejo da conturbada segunda metade do século XX francés?

Convidado por Hessing a integrar uma Festschrift dedicada ao nascimento de Spinoza, publicada, entdo, no ano de
1932, Freud apenas envia-lhe uma carta em 9 de julho de 1932 na qual escreve: “Durante toda a minha longa vida,
nutri por Spinoza, embora algo timido, um extraordinario respeito, tanto pela sua pessoa quanto pela sua obra”
(Hessing, 1962, p. 196-197). Ele justifica a sua auséncia na brochura alegando que nfo teria nada a dizer sobre Spinoza
que outros ja nio tenham dito. Ao receber do organizador um exemplar, envia-lhe ainda outra carta em tom de
agradecimento, escreve o seguinte: “Einstein encontrou a palavra justa: que s6 o amor por Spinoza nido basta para
justificar uma contribuicdo” (/n-Hessing, 1977, p. 170)4. Modéstia ou polidez, a relacdo de Freud com Spinoza restaria
na incerteza se néo fosse sua enigmatica declaragdo tardia numa carta a Bickel: “De bom grado confesso a minha
dependéncia dos ensinamentos de Spinoza. Nio tive ocasido de mencionar o seu nome diretamente porque ndo tomei
minhas premissas através de seu estudo, mas sim da atmosfera criada por ele” (/n-Hessing, 1977, p. 168).

1 Lacan, 2015, p. 342: “Nous conclurons maintenant notre travail par la proposition spinozienne qui lui sert d’épigraphe. Si I'on se souvient du sens
qu'a chez Spinoza le terme d’essence, a savoir la somme des relations conceptuellement définies d'une entité, et du sens de déterminisme affectif
qu'il donne au terme d'affection, on ne pourra qu'étre frappé de la congruence de cette formule avec le fonds de notre thése. Disons donc, pour
exprimer l'inspiration méme de notre recherche, qu’ « une affection quelconque d'un individu donné montre avec l'affection d'un autre d'autant plus
de discordance, que l'essence de 1'un différe plus de I'essence de l'autre » (Ethique, I1I-57)".

2 Deleuze; Guattari, 1972/1973, p. 34: “Le désir ne manque de rien, il ne manque pas de son objet. C'est plutot le sujet qui manque au désir, ou le
désir qui manque de sujet fixe; il n'y a de sujet fixe que par la répression. Le désir et son objet ne font qu'un, c'est la machine, en tant que machine
de machine”.

3 Deleuze; Guattari, 1972/1973, p. 35: “Le vivant voyant, c'est Spinoza sous I'habit du révolutionnaire napolitain. Nous savons bien d'ou vient le
manque - et son corrélat subjectif, le fantasme. Le manque est aménagé, organisé dans la production sociale. Il est contre-produit par 'instance
d'antiproduction qui se rabat sur les forces productives et se les approprie. Il n'est jamais premier; la production n'est jamais organisée en fonction
d'un manque antérieur, c'est le manque qui vient se loger, se vacuoliser, se propager d'apreés l'organisation d'une production préalable”.

4 A carta de Einstein encontra-se em Hessing, 1962, p. 196.
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Uma atmosfera spinozana? B instigante a presenca de duas pessoas muito préximas de Freud na Festschrift, as
quais nutriam grande admiragéo por Spinoza: Arnold Zweig? e Romain Rollandé. Zweig escreveu sobre Spinoza para
a colecao The Living Thoughts Library, que surgiu nos anos 1930, e seu The Living Thoughts of Spinoza, publicado
em 1939, teve ampla difusdo mundo afora (Cf.: Zweig, 1939)7. H4 apenas duas mencdes a Spinoza em duas cartas de
Zweig a Freud, ambas referindo-se ao seu ensaio publicado na colecdo (Freud; Zweig, p. 175, p. 177), porém
curiosamente coincidindo em data com a redacéo da terceira parte de “Moisés”8. Romain Rolland, por sua vez, teve
Spinoza como uma de suas maiores inspira¢des, em alianca com seu profundo interesse pelo oriente, sobretudo, pelo
pensamento indiano, chegando a considera-lo como “nosso Krishna na Europa” (Rolland, 1959, p. 37)9. A triangulacdo
Freud-Spinoza-Rolland é de grande interesse por conta da no¢do de sentimento oceanico.

1.1 Freud, Romain Rolland e sentimento ocednico

Em Das Unbehagen in der Kultur, publicado em 1930, Freud expde a alegoria da Roma aeterna, através da qual,
diante da suposi¢do — tal uma experiéncia imaginaria ou uma “hipétese fantastica” — de uma equivaléncia entre o
“ser psiquico” e a “cidade eterna”, ele ilustra o problema da conservacio no psiquico. Essa imagem alegérica repousa
sobre a tese da impossibilidade da “destrui¢do do trago mnemonico”. Assim, trata-se de supor a coexisténcia de todas
as transformagoes histéricas das construgées que ocorreram historicamente em Roma, estratificando-as por periodos
arquitetonicos. A FRoma quadrata, tida como a primeira, é simultanea a fase seguinte, caracterizada pelo
Septimontium, e depois vém as muralhas de Sérvio, todas as mutagbes do periodo republicano e dos primérdios da
fase imperial, a cidade encerrada nas muralhas de Aureliano etc. Tudo se passa como se todos os vestigios de Roma
se encontrassem simultaneamente “emaranhados” no mesmo lugar, todos os tempos coincidindo no mesmo espaco e
expressos por construcoes.

O passo seguinte dessa “hip6tese fantastica” consiste em assimilar completamente a Koma aeterna ao ser psiquico,
“(...) no qual, portanto, nada do que ocorreu uma vez desapareceu, no qual, ao lado da tltima fase de desenvolvimento,
subsistem igualmente todas as fases anteriores” (Freud, 1955, p. 427). Do ponto de vista do observador, bastaria
“mudar a direc¢do do seu olhar ou o lugar que ocupa para fazer surgir uma ou outra dessas vistas” (Freud, 1955, p.
428), a fim de analisar cada uma das construcdes e as modificacdes em suas cadeias de desenvolvimento, pois todas
se encontram ali visiveis, isto é, dispostas no espacgo, no mesmo espaco. No entanto, essa apresentacio visual possui
severas limitagbes que restringem a forga da hipdtese: apresentar a sucessdo temporal de forma espacial s6 é-nos
possivel por “justaposicido”’, e esta justaposicdo torna-se impossivel porque um mesmo espa¢o ndo pode estar
preenchido por duas coisas ao mesmo tempo. Além disso, destaca Freud, a alegoria encontra também seus limites no
fato de que o passado da cidade difere do passado animico, o qual nio pode ser conservado sem que seu Orgéo
permaneca intacto. Com efeito, numa cidade ocorrem mudancas semelhantes as que atingem o 6rgio: incéndios,
destruicoes de toda espécie etc. Mas, na suposicio da conservacdo que estd em jogo, a condicio fisica deve ser
preservada intacta — e isto também afasta a cidade de ser um bom exemplo para a analogia.

5 Zweig, A. “Der Schriftsteller Spinoza” In-Hessing, 1962, p. 193-195.

6 Trata-se de uma traducao para o alemao de L’Eclair de Spinoza, a qual integra originalmente um capitulo de Le voyage intérieur (Rolland, R.
“Der Lichtstrahl Spinoza” In- Hessing, 1962, p. 156-163).

7 Naturalmente, sua redagdo original é em lingua alema, Das lebendige Denken Spinozas. No entanto, sua primeira publicagio foi em lingua
inglesa, The Living Thoughts of Spinoza (1939). Essa colecdo teve traducdo para diversas linguas, dentre as quais o portugués. O pensamento vivo
de Spinoza (traducdo de Gastdo Pereira da Silva) foi publicado em 1941 pela editora Livraria Martins. Curiosamente, foi a partir da traducéo
francesa desse livro que Clarice Lispector teve seu contato com Spinoza, cujos impactos imediatos sdo notaveis em Perto do Coragdo Selvagem
(1943) (cf.: Moser, 2014, p. 260, nota 1).

8 Freud, Zweig, 1968, p. 175! “Indessen freue ich mich auf den Moses III, arbeite selber einen Spinoza-Essay fiir Amerikaner, der IThnen Freude
machen soll, bekomme manchen Beitrag von amerikan".

9 Esse texto corresponde exatamente a L’Eclair de Spinoza, que conta com uma recente tradugéo brasileira bilingue, cf.: Rolland, 2020.
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Freud passa, entdo, a comparacio com o corpo animal ou humano. Com efeito, no caso dos corpos animais, “as fases
anteriores do desenvolvimento ndo sdo de modo algum conservadas; elas foram reabsorvidas nas fases posteriores,
para as quais forneceram o material” (Freud, 1955, p. 429). A dificuldade provém ainda do fato de que, como no
exemplo dado por Freud, o embrido nédo é visivel no adulto; certos 6rgéos ou partes do organismo foram substituidos
ao longo do desenvolvimento do corpo, e por vezes inteiramente — ou seja, sem retorno e até mesmo sem tracos de
retorno. Em suma, a dificuldade de visualizar acontecimentos dessa natureza permanece. A conclusio da alegoria e
de seus limites leva Freud a afirmar a tendéncia geral e constatavel a partir dos fatos: “(...) na vida animica, o que é
passado pode ser conservado e ndo precisa necessariamente ser destruido” (Freud, 1955, p. 429), ou ainda: “(...) na
vida animica, a conservacio do que é passado é a regra, e ndo uma desconcertante excecdo” (Freud, 1955, p. 429-430).

Toda essa discussio, essa experiéncia imagindria proposta por Freud, tem por objetivo refletir sobre a possibilidade
do sentimento oceanicol®. A constru¢do da hipltese é a seguinte: existiria certo sentimento imediato que
desempenharia o papel de fonte e origem das necessidades religiosas, e cujo conteido de pensamento seria o “Ser-um
com o Todo”, traduzindo-se também enquanto eternidade (Freud, 1955, p. 421-422). Na medida em que esse
sentimento dissolve a distin¢édo entre a instancia interna e a instancia externa em relacdo ao individuo, ele s6 pode
ser discutido com relac¢io a nocéo psicanalitica do “Eu”, pois é precisamente esta no¢do que opera tal distin¢éo. Trata-
se, portanto, de um problema ligado a teoria do narcisismo.

Se esse sentimento ocedanico existe, ele se produz aqui e agora, no presente, e, na medida em que se constitul antes
da distin¢do entre exterioridade e interioridade, deve ser considerado como uma espécie de “sobrevivéncia” de um
estagio anterior a essa distincao. E por isso que Freud formula duas perguntas: (1) “Temos o direito de supor uma
sobrevivéncia do originario ao lado do que dele nasceu posteriormente?” (Freud, 1955, p. 425) e (2) “Com que direito
esse sentimento [oceanico] pretende ser considerado como a fonte das necessidades religiosas?” (Freud, 1955, p. 430).
A tese subsidiaria que permite avancar a questdo (1) decorre dos préprios resultados da pratica psicanalitica: o
esquecimento nio é a destrui¢io dos tragcos mnemonicos, ou seja, o esquecido é sempre conservado de alguma maneira,
podendo ser trazido a luz em certas “circunstancias apropriadas” — salvo, é claro, no caso de que um dano fisico atinja
0 COrpo.

O resultado geral, as respostas as duas perguntas soerguidas, elas permanecem pouco conclusivas. A tese da
conservacio dos tracos mnemonicos se mantém, mas o papel do sentimento oceanico como origem das necessidades
religiosas parece nio resistir a constatacio psicanalitica do” desamparo infantil” (Freud, 1955, p. 430) (voltarei a esse
ponto). De todo modo, a alegoria da Roma aeterna também se vincula ao inconsciente na justa medida em que este é
sem relacdo com o tempo. Certamente, o inconsciente s6 é possivel se for alimentado por eventos ou impressoes
exteriores; no entanto, nele jamais se pode reconstituir uma espécie de “cronologia”, pois as relacdes entre esses
elementos ndo sio ordenadas temporalmente: “Os processos do sistema Ubw [inconsciente] sdo intemporais, isto é,
nédo estao ordenados temporalmente, ndo sdo modificados pelo tempo que transcorre, ndo tém nenhuma relagdo com
o tempo. A relacio temporal est4, isto sim, vinculada ao funcionamento do sistema Bw [consciente]” (Freud, 1946, p.
286).

10 Ao que tudo indica, o sentimento ocednico seria uma traducdo conceitual feita por Rolland de samadhi (ou talvez de jada-samadhi, “extase
insciente”, ou até mesmo de nirvikalpa samddhi, “extase informe”). Em Vie de Ramakrishna, Rolland reproduz um dos relatos sobre Ramakrishna
feito por Saradananda (Saradananda, 1983, p. 162-163) que caracteriza aquilo que seria o sentimento ocednico: “Un jour , fétais en proie a une
intolérable angoisse. Il me semblait qu’on me tordait le coeur comme un linge mouillé ... La souffrance me déchirait . A Vidée que je n’aurais pas
dans ma vie la bénédiction de cette vision divine, une frénésie terrible me saisit . Je pensai: Si cela doit étre ainsi, assez de cette vie !... La grande
épée pendait, dans le sanctuaire de Kali. Mon regard tomba sur elle; et j’eus le cerveau traversé d’un éclair. —Elle !... « Elle m’aidera a mettre fin
... » Je me précipitai. Je I’empoigne, comme un fou... Et voicil... La piéce, avec toutes ses portes et ses fenétres, le temple, tout s’évanouit. Il me
sembla que plus rien n ’existait. Et, a la place, je per¢us un océan d’esprit, sans limites, éblouissant. De quelque part que je tournasse les yeux,
aussi loin que je regardais, je voyais arriver d’énormes vagues de cet océan luisant. Elles se précipitaient furieusement sur moi, avec un bruit
formidable, comme pour m’avaler. En un instant, elles furent sur moi, elles s’écroulérent, elles m’engouffrérent. Roulé par elles, je suffoquai. Je
perdis conscience, et je tombai... Comment passérent ce jour et le suivant, je ne le sais point. Au dedans de moi roulait un océan de joie ineffable.
Et jusqu’au fond, j’étais conscient de la présence de la Divine Mére ...” (Rolland, 1930, p. 46). Salvo ignorancia minha, as relacdes entre samadhi e
0 sentimento ocedanico sdo, nao obstante, obscuras. Ainda, sobre o sentimento oceanico, cf.: Masson, 1980.
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Correspondendo a possivel dissolucdo do £u no Todo, na inteira natureza das coisas, 0 sentimento oceanico possui
fortes ressonancias com a imanéncia spinozana, com a fiberagdo humana condensada na sentenca “e, no entanto,
sentimos e experimentamos que somos eternos”!l, decerto, vinculada ao terceiro género de conhecimento. No entanto,
isso tudo parece ter sido rejeitado por Freud. O tema retornara, embora de maneira muito implicita, em sua carta a
Rolland publicada sob o titulo de Um Distiirbio de Memdria na Acrépole (1936) (Freud, 1950, p. 250-260),
particularmente no que se refere ao estranhamento [ Entfremdungl e a despersonalizacio [ Depersonalisation].

1.2 O circulo proximo a Freud: Tausk e Salomé

Cumpre assinalar que Zweig e Rolland néo séo os Unicos amigos “spinozistas” de Freud. Em seu circulo préoximo
de psicanalistas, Victor Tausk e Lou Andreas-Salomé eram declaradamente spinozistas. Em dezembro de 1907,
Berlim, Tausk escreve um belo e curto didlogo literario, “uma cena falada” [“eine gesprochene Szene"l entre “um
homem” e “o sublime Spinoza” intitulado Da vida e do Saber. Seu motto, reproduzo-o aqui:

Estas sdo as leis: subimos porque somos leves / E caimos porque o sangue pesa de venenos. / Promessa é: o
que ndés em noites de vigilia / Pressionamos contra nossos coragoes pensantes em lagrimas. / Nenhuma
palavra vale, nem fé, nem promessa: / Quem néo confia, sempre nio confiara. / E isto é destino: o que os
olhos veem, / Os ouvidos ouvem e as maos tocam. / Acertamos nossas contas com os ancestrais /e — o
traido sangue deve continuar enganando (Tausk, 1983, p. 456).

O interesse de Tausk por Spinoza ndo é apenas literario e voltado a ética, no sentido préprio do viver. Sua principal
contribuicdo em psicanélise, Sobre a génese do “aparelho de influéncia” na esquizofrenia (1919) (Tausk, 1919, p. 1-
33), em que aparece pela primeira vez a importante nocéo de identificacio, cuja sorte tedrica é proeminente doravante
nas obras de Freud, possui influxos spinozanos, embora careca de exame analitico a fim de trazé-los a superficie.
Poder-se-ia cogitar que a importancia de Spinoza tenha sido efémera e datada em sua vida. Nao obstante, ha uma
nota redigida no ano de 1915 em Da vida e do Saber em que Tausk afirma que “cada palavra desse escrito ainda hoje
vigora” (Tausk, 1983, p. 456). De fato, se h4 um centro irradiante de “spinozismo”, por assim dizer, no circulo
freudiano, certamente é Lou-Andreas Salomé, quem até mesmo tenha trazido Spinoza na vida de Tausk.

“Mas para mim é belo o fato de que o Uinico pensador com o qual eu — quase ainda uma crianc¢a — ja possuia uma
intima relacido, uma relagido pressentida e que se assemelhava a adoracio, me reencontre aqui, e que ele seja o filésofo
da psicanalise” (Andreas-Salomé, 2018, p. 278-280), escreve Salomé em seus didrios entre 1912 e 1913. Nesse mesmo
excerto de seu diario, Salomé mostra-se também familiarizada com Da vida e do Saber de Tausk, o que nos indica
uma provavel circulagdo em torno de Spinoza em assuntos psicanaliticos!2. Seu encontro com Spinoza d4-se desde
muito cedo, como disse, desde menina, e através das aulas de seu tutor, o padre Hendrik Gillot. Doravante e para
sempre o terd como o seu filésofo favorito (Michaud, 2000, p. 44). Extraordinariamente, Salomé considera que a
preciosa noc¢io psicanalitica da sobredeterminagio conflui plenamente com o pensamento de Spinoza:

11 EVP23S (Spinoza, 2008, p. 252): At nihilominus sentimos, experimurque, nos aeternos esse.
12 Andreas-Salomé, 2018, p. 279: “Certamente nao é raro encontrar, ja muito cedo na vida, a expressdo daquilo que se tem como seu mais intimo,
do mais verdadeiro de si; e isso vale também para Tausk em relagdo a Spinoza e ao ensaio que ele escreveu em 1907”.
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Na psicandlise existe algo de fundamental que vai ao encontro de todo o spinozismo de forma
excepcionalmente forte: o conceito da sobredeterminacdo [Uberdetermination] [sid. Essa intuicdo
[Einsichd de que tudo seria mentalmente sobredeterminado, e de que até mesmo teria de sé-lo, contanto
que seja perseguido longinqua e suficientemente, atravessa o habitual conceito de determinagéo ldgica,
rompe sua cadeia unilateral e o transforma, por fim, em uma conexdo [A//lwechselwirkungl. A interacdo
[ Wechselwirkung] de tudo com tudo tem apenas de ser assumida até suas ultimas consequéncias para que
se tenha aquilo por meio do qual, em Spinoza, a partir do movimento empirico, chega-se a tranquilidade
da eternidade de sua filosofia; a esta elevada tranquilidade que significa, simultaneamente, o mais
apaixonado arrebatamento, de uma maneira que talvez nenhum pensador, nesta medida, tenha possuido,
quando ele murmurou “natureza” e “deus” com o mesmo sentido e, no entanto, ndo transformou, com isto,
o natural em sobrenatural, nem rebaixou as coisas o nome de seu deus (Andreas-Salomé, 2018, p. 280).

A importancia da nog¢ido de sobredeterminacdo extrapola, nas palavras de Salomé, o seu lugar na Ciéncia dos
Sonhos de Freud. Talvez possamos conjecturar que o seu redimensionamento para certa generalidade numa de suas
ultimas obras tenha muito a ver com seus continuos didlogos com Salomé ao longo de sua vida. Refiro-me a Moisés e
o Monoteismo, onde, como mostrarei, a sobredeterminaciao ganha, a medida de sua generalizacio para além dos
mecanismos de deslocamento e condensac¢do nos sonhos, contornos de inigualavel ressonancia com o pensamento de
Spinoza.

Salomé ¢é, contudo, quem primeira e verdadeiramente opera esse redimensionamento, o qual leva a
sobredeterminacido a um nivel ndo s6 etioldégico, mas, sobretudo, de extrema abrangéncia:

Mais marcante, isso deve ter-se imposto ao senhor [Freud] no mundo dos sonhos: como, de camada em
camada, com as respectivas relagoes situacionais dos detalhes que se alteram, o que era apreendido
causalmente aparecia como “sobredeterminado” — a medida que o que é causa e o que é causado se
entrelagcavam cada vez mais profundamente, praticamente inexaurivel até mesmo para o trabalho
interpretativo de uma vida inteira. Mas o que o senhor antecipou com seu conceito de “sobredeterminacio”?
Algo que, desde entdo, ja ha muito foi introduzido na pratica cientifica, o “condicionalismo" no lugar da
“linha de causalidade”, e ainda deu espaco a concepcéo de que sé se pode operar em sistemas pensados
como arbitrariamente fechados, com condi¢cdes conhecidas. Pois nossas experiéncias externas, trataveis
logicamente, ampliando-se cientificamente e tornando-se cada dia mais exploraveis, podem estender-se tio
longe no ainda inexplorado quanto nossas experiéncias internas mergulham cada vez mais fundo (Andreas-
Salomé, 1990, p. 250-251).

A substitui¢do da “linha de causalidade” ou da “causalidade linear” favorece o condicionalismo nos termos que
satisfazem a complexidade exigida por “sistemas em aberto”, e isto de maneira que se explica, em Ultima analise, a
passagem da Interagdo a “interagdo de tudo com tudo” ou, como prefiro, a conexdo, em referéncia a no¢ao spinozana
de connexio. Se fossemos buscar nos escrituras de Freud essa concepgio “total” e extremamente complexa da
sobredeterminagdo, nada encontrariamos, ao menos nada explicitamente até Moisés e o Monoteismo (1939). De
maneira geral, podemos significar a atmosfera spinozana a qual se referiu Freud em sua carta a Bickel através da
circulacdo que houve entre os seus préximos, o que nos permite estabelecer de maneira um pouco mais segura o
procedimento que empenharei a seguir.
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2 Palimpsestos em Freud

Para que possamos aprofundar aspectos da presenca de Spinoza em Freud, de maneira especulativa e para além
da dinamica de influéncias e recepcbes regadas ao historicismo ou ao psicologismo, procederei com palimpsestos.
Trata-se de um procedimento com o qual venho operando na pratica de leitura em geral e particularmente de
escrituras de pensamento tipicas da filosofia. A forga dos palimpsestos resulta da constelagdo que podem criar ao
partir de certa escritura de pensamento ou certas escrituras de pensamento estabelecendo relagdes diretas com outras
escrituras de pensamento e de maneira tal que se pode produzir sentidos os quais nido estdo visivelmente postos na
escritura ou nas escrituras de base. De certa maneira, o palimpsesto é algo objetivamente verificavel pelo préprio
modo de materialidade que consiste num escritura e, com efeito, derivado da imitationo préprio ato de escrita, pensado
ou impensado, considerando-a, entdo, no mesmo sentido em que Os Lusiadas de Camodes imitam a Eneida de Virgilio,
ou seja, nio se trata de operacio de identidade plena, mas de diferencas imanentes a copia, produzidas como efeito do
préprio gesto do imitar em escrita. E por isso que a detec¢do do palimpsesto por si s6 ndo anula os sentidos de uma
escritura de pensamento, mas possibilita realmente, através da relacdo estabelecida entre as escrituras, veicular o
sentido de uma noutra e, com isto, observar os seus efeitos produtivos de sentidos antes ndo-manifestos.

2.1 A teoria da individuacao spinozana e Massenpsychologie

Massenpsychologie und Ich-Analyse (1921) enlaca psicanélise e politica. O objeto de Freud sdo as massas e, para
tanto, empreende uma andlise de sua tipologia através de autores de referéncia neste campo, notadamente,
Psychologie des Foules (1921) de Le Bon e The Group Mind (1920) de McDougall. Freud nio desconsidera as
contribuicées desses autores precedentes com respeito as massas. Com efeito, as massas que foram objetos de suas
pesquisas nio tomam o lugar da massa especifica que constitui a contribui¢io propriamente freudiana para o debate,
a saber, certa massa que pressupde um condutor [ Fiihrer] ou uma ideia condutora [fiihrende Ideel articulando a coesdo
entre os seus individuos através da identificacao. No entanto, se lermos atentamente o que escreve Freud logo antes
de mostrar o seu famigerado grafo que exemplifica a massa constituida por identifica¢do, convém nos demandarmos
quantas sdo as massas precisamente consideradas:

Através das discussbes anteriores, estamos agora plenamente preparados para indicar a férmula da
constituicdo libidinal de uma massa. Ao menos de uma massa tal como a consideramos até agora, isto é,
aquela que possui um lider [Fiihrer] e que nfo pode adquirir secundariamente as propriedades de um
individuo devido a um excesso de “organizac¢ido”’. Uma tal massa primdaria consiste em um certo niimero de
individuos que colocaram um mesmo objeto no lugar de seu Ideal do Eu e, em consequéncia disto,
identificaram-se entre si em seu Eu (Freud, 1940, p. 128).

E moeda corrente a interpretacdo que assume que se trata de duas massas, a massa espontinea (tratada no inicio
de seu ensaio) e a massa por identificacdo. Todavia, encontramos nessa passagem, e levando em conta a massa
efémera, de fato, trés massas, e ndo duas. Considerando que a massa efémera desempenharia o papel de “grau zero”,
a massa primaria é aquela explicitamente definida pela posi¢do de um tnico objeto no lugar do Ideal do Eu por certos
individuos identificados entre si mediados pela identificagdo com o condutor ou com a idera condutora, exemplificados
por Freud através do Exército e da Igreja Catélica. A massa secundaria, da qual Freud ndo trata em
Massenpsychologie, é aquela que adquire, pela sua “excessiva organizacdo” lallzu viel “Organisation’ as
“propriedades de um individud’ | Eigenschaften eines Individuums). Poderiamos dizer que tal massa secunddria seria
assim como um individuo e no mesmo sentido que Spinoza, em seu 7P, enuncia a formula veluti una mente ducere's.

13 TP, 11, §16 (Spinoza, 2008, p. 275): Ubi homines iura communia habent, omnesque una veluti mente ducuntur (...). [‘Quando os humanos tém
direitos comuns e todos levam-se assim como uma mente (...)"].
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A deteccdo desse palimpsesto, entretanto, ainda nio resulta certa e segura. Assim deflagrado, ele néo se confirma
facilmente, e restringe-se a indicar-nos a relacio direta, no limite, entre a massa secundaria e, pela sua excessiva
organizacéo assimilada a noc¢éo de individuo, a teoria da individuac¢ao spinozana. Essa teoria, exposta em De natura
corporum na EII, é sintetizada no escélio do lema 7, no qual Spinoza ilustra a integrac¢do de individuos, e mesmo de
individuos de naturezas muitissimo diversas, em certo género, o qual, por sua vez, novamente é passivel de integracio,
e até o limite extremo em que a natureza inteira seja concebida como um sé individuo, tendo por condi¢ido apenas a
conservagdo de sua natureza't*. A composigdo, teorizada como individuagdo e, com efeito, caracterizando a unido
Individual, é explicitada pela defini¢do subsequente ao axioma II:

Quando alguns corpos de mesma ou diversa magnitude contém-se pelos demais, para reciprocamente
arrimarem-se, ou melhor [vell, se com o mesmo ou diversos graus de aceleracio movem-se, para
reciprocamente comunicarem seus movimentos por alguma certa relacio, diremos reciprocamente unidos
estes corpos, & que todos compdem simultaneamente um corpo, ou Individuo, o qual se distingue dos
demais por esta unido dos corpos.®

A dupla condigdo da unido individual ndo é alternativa, antes o vel tem valor adverbial e denota uma precisio.
Primeiro, Spinoza escreve “quando” [ciiml, o que indica que a unido individual é dada pela facticidade. Depois, seguem-
se as duas premissas: 1) “quando alguns corpos de mesma ou diversa magnitude contém-se pelos demais, para
reciprocamente arrimarem-se”, e 2) “se com o mesmo ou diversos graus de aceleracdo movem-se, para reciprocamente
comunicarem seus movimentos por alguma certa relacdo”. Se o vel possui valor adverbial e aqui o versamos por “ou
melhor” como indicando o valor explicativo do que se segue, o “arrimar-se reciproco” de corpos de mesma ou diversa
magnitude resultante de sua contengédo deve ser concebido como sendo o mesmo, mais precisamente, o “comunicar-se
reciprocamente os movimentos por alguma certa relacio/propor¢io” de corpos “com o mesmo ou diversos graus de
aceleracao”.

Ainda, as alternativas das condi¢ées “mesma ou diversa magnitude” e “mesmo ou diversos graus de aceleracio”
claramente sdo inclusivas, ou seja, dos corpos contidos e comunicando seus movimentos pode haver tanto casos de
corpos de mesma magnitude e mesma aceleragdo quanto casos de corpos de diversas magnitudes e diversas
aceleragoes. A Unica restricdo patente é a de que, com a subordinacido do critério da magnitude ao critério da
comunicacdo, a unido individual da-se com a condicdo de que os corpos estejam sempre em movimento, jamais em
repouso (relativo). Entdo, por um lado, os corpos de mesma ou diversa magnitude contém-se e arrimam-se
reciprocamente e, por outro, tal contencdo deve resultar na comunicac¢io dos movimentos destes corpos, todavia, ndo
de qualquer maneira, e sim “por alguma certa relagdo ou proporg¢éao”, o que define a sua forma individual. Satisfeitas
tais condigdes, tem-se que tais corpos envolvidos dizem-se unidos reciprocamente, que “todos compdem
simultaneamente um corpo”.

14 EIIDNCLem.7S: “Vemos com isso, pois, por qual razao/relagdo o Individuo composto posse afetar-se de muitos modos, ndo obstante com sua
natureza conservada. Até entdo concebemos o Individuo, o qual ndo se compde sendo através de corpos os quais se distinguem entre si s6 pelo
movimento & repouso, pela aceleracdo & retardo, isto é, através de corpos simplicissimos. Se agora concebermos outro, composto através de Indi-
viduos de muitissimas naturezas diversas, acharemos que ele pode se afetar de muitissimos outros modos, nao obstante com sua natureza conser-
vada. Pois, uma vez que cada parte sua compds-se através de muitissimos corpos, logo cada parte podera (pelo Lema precedente), sem nenhuma
mudanga da prépria natureza, mover-se ora mais retardada, ora mais aceleradamente, &, consequentemente, comunicar seus movimentos mais
rapida ou mais retardadamente as demais. Se, além disso, concebermos [um] terceiro género de Individuos, composto através dos segundos, acha-
remos que ele pode se afetar de muitos outros modos sem nenhuma mudanca de sua forma. E se doravante assim continuarmos no infinito, facil-
mente conceberemos que a inteira natureza é um Individuo, cujas partes, isto é, todos os corpos, variam de infinitos modos, sem nenhuma mudanga
do inteiro Individuo. Todavia, se o 4nimo tivesse sido o de tratar declaradamente sobre o corpo, eu deveria explicar & demonstrar estas [coisas]
mais prolixamente. No entanto, ja disse que quis outra [coisal, e ndo avancei estas [coisas] por outra causa sendo porque através destas mesmas
posso facilmente deduzir aquelas que firmei demonstrar”.

15 EIIDNCDef.: Cum corpora aliquot ejusdem, aut diversae magnitudinis a reliquis coérecentur, ut invicem incumbant, vel si eodem, aut diversis
celeritatis gradibus moventur, ut motus suos invicem certa quadam ratione communicent, illa corpora invicem unita dicemus, & omnia simul unum
corpus, sive Individuum componere, quod a reliquis per hanc corporum unionem distinguitur.

8



Lanciote, D. Palimpsestos spinozistas em Freud

A composicao resultante num corpo conta com o advérbio simul, que condensa as duas condi¢ées e, principalmente,
a segunda, retomando clara e exatamente o simul desconcertante do axioma 116 visto que salientemente assumir as
diversas aceleracbes como critério leva-nos a conceder que as duragdes dos corpos em composi¢io jamais sdo uma e
mesma, ainda que se considere a hipdtese de corpos de mesma magnitude e mesma aceleracido. A defasagem entre as
duracoes dadas no simul que resulta no composto ndo s6 subentende que cada corpo componente tem a duragdo que é
a sua, mas também, na relacdo imanente ao composto, ndo se da a assimilagdo das duracées dos componentes numa
s6 duracido que seja, de alguma maneira, a dos corpos que compdem; antes tais duracgdes sio articuladas
reciprocamente entre si por alguma certa relagdo outra, efetivada pela prépria comunica¢io dos componentes. A
comunicacio dos movimentos é, entdo, unificada, mas ndo como soma das duracdes dos corpos componentes, mas por
alguma certa relacdo/propor¢ao como efeito da préopria composicio; e é desta certa relagao/proporgao, pela qual se diz
do corpo composto que ele é “unidade” e se difere de outros, que resulta a duragcdo do composto. Por isso, simplesmente
nao nos deparamos com a “unidade” tipica da imaginacio, uma vez que a durac¢do do composto ndo possui uma relagdo
de mera soma com relacdo as duracgdes dos componentes. Talvez seja possivel dizer que a relagdo em jogo seria uma
pertinéncia que néo subjuga seus elementos pertinentes a uma operag¢io de soma, antes os componentes pertencem
ao comum, o qual é a comunicacido de movimentos por alguma certa relacdo/proporcio. Disso, a “unidade” dita do
Individuo é a articulagio defasada das duragbes dos componentes resultando na duracio de sua unigo que é dada sé
e somente por alguma certa relagao/propor¢do de comunica¢do dos movimentos dos proprios componentes.

Segundo opino, Spinoza forja ai uma nova distin¢do na ordem intelectiva, a distingdo individual, cujo fundamento
é integralmente relacional. Os individuos distinguem-se entre si pela comunicacdo dos movimentos de seus
componentes por alguma certa relagdo/proporgio, a qual ndo se apreende por algum género que fosse unidade sendo
imaginativamente, mas sim enquanto forma, do que resulta que cada individuo é absolutamente irredutivel com
respeito a outro individuo. Ora, a composi¢ao ou integrac¢ao de individuos, ou propriamente a individuagéo, ndo poderia
ser apreendida através do termo “organizacio” tal como aparece em Massenpsychologie? Essa equivaléncia é, decerto,
anacronica, e nio intento dizer que Freud teria sido estritamente spinozano, ou melhor, que tivesse simplesmente
adotado sem mais, sem traduzir a teoria da individuagéo spinozana para a sua conjuntura histérico-cientifica. Através
dessa teoria Spinoza parece corroborar a tese provisoria de Freud de que néo se pode distinguir radicalmente e de
maneira irredutivel entre si o individual e o social, e isto é de imensa importancia.

Certamente, essa linha de sentido inaugurada pelo palimpsesto carece de desenvolvimentos ulteriores,
notadamente, o de um esforgo de tradugéo que néo cometa a imprudéncia de tomar uma escritura de pensamento do
século XVII como contemporanea nossa. Considerando, ademais, que se Massenpsychologie ndo tem por objeto essa
modalidade de massa “excessivamente organizada” (o que é manifesto pelos exemplos do Exército e da Igreja), outra
escritura de Freud precisamente o tem. N&o obstante, e restando ainda alguma equivocidade da presenca de Spinoza
em Freud, para que possamos dissipa-la, convém examinarmos a implicita equivaléncia entre a massa secundaria e a
nocao politica de povo [ Volkl, o que nos desloca para Der Mann Moses na busca de algum palimpsesto que possa, ao
menos, confirmar a presenca de Spinoza em algum sentido consonante ao detectado.

16 Para uma andlise do simul/ desconcertante, cf.: Lanciote, 2023.
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2.2 “gleichsam ein Staat im Staat”

Tendo por objeto um inteiro povo, as dificuldades de Freud a fim de dar conta da transmissdo do mito originario
nao sio poucas em Der Mann Moses. Primeiro porque o inconsciente se diz restrito a cada individuo, e a hipdtese de
algo como um “inconsciente coletivo” (tema de marcada controvérsia com Jung) é totalmente rejeitada. Depois, néo
sendo possivel estabelecer algo como o “inconsciente de um povo”, mecanismos como o do recalque e outros derivados
perdem também a sua validade, restritos que sdo ao inconsciente do individuo humano. Mesmo que um povo seja, por
hipétese, tal uma massa secundaria, algo excessivamente organizado ao ponto de podermos apreendé-lo assim como
um individuo, ndo se pode, contudo, transpor todas as propriedades dos individuos humanos ao individuo povo. E
nesse sentido que a nogdo mais importante aparece com respeito ao tratamento do mito de certo povo e, com efeito, as
suas modificacdes ao longo da histéria. A deformacdo [Entstellungl é o que permite justamente pensar essas
modificacées, e a hipétese freudiana constitui-se através da analogia entre esta noc¢éo e a psicose.

Trata-se de uma analogia, e de sua aplicac¢do, na qual a dominagao da realidade psiquica interna sobre a realidade
do mundo exterior no caso psicético torna-se algo como um credo quia absurdum. No retorno de um “fragmento
esquecido”, inserem-se ideias delirantes exercendo pretensio de verdade que excede ndo importa qual objeto 1ogico,
influenciando vigorosamente as massas humanas (Freud, 1950, p. 190-191). E na explanacido desse mecanismo de
dominacio que a realidade psiquica exerce sobre a realidade do mundo exterior (oriundo da qualidade “compulsiva"
[Zwangl), verdadeiro fundamento da analogia entre o modelo da psicose e do delirio e das ideias delirantes das massas,
que aparece uma formula inequivocamente spinozista: este mecanismo de dominacgao é, escreve Freud, “assim como
um Estado num Estado” [gleichsam ein Staat im Staat]l (Freud, 1950, p. 181). Trata-se de uma traducdo em
palimpsesto da férmula spinozista “assim como um Império num Império” [veluti imperium in imperiol'7.

A presenga dessa formula nio s6 confirma a presenca de Spinoza na escritura de pensamento freudiana como
também abre caminho para uma equivaléncia entre a teoria da imaginagdo spinozana e a deformacdo, a qual, em
ultima analise, recai, sob o peso da analogia, na psicose, nos termos do individuo humano. Isso ndo me parece ser
pouco, ao menos dispomos de dois palimpsestos que claramente estreitam as escrituras de pensamento de Spinoza e
a de Freud. No entanto, a construcio a seguir nido pode mais se sustentar através dessa premissa que os aproxima,
efeito dos palimpsestos, sendo por exercicio especulativo. De um lado, a analogia entre deformacao e psicose, de outro,
a individuacdo seguindo o mecanismo integrativo posto em equivaléncia com a nocdo de organizacio (“a excessiva
organizacdo” que faz de um povo assim como um individuo). O fato das nocdes estabelecidas no tratamento entre
extremos, individuo humano, como minimum, e individuo povo, como maximum, servir de quadro operativo sobre o
qual podemos exercitar a especulacdo ganha em seguranca no desenvolvimento de hipéteses produtoras de sentidos
outros, permitindo potencialmente novas enunciagées de problemas.

2.3 O espelho d’agua de Narciso

Devo acrescentar de maneira indicativa dois passos a favor desse caminho. O primeiro diz respeito a possibilidade
de equivaléncia entre a teoria da imaginagdo de Spinoza, a maquina simaginante, e a teoria do narcisismo, e, 0
segundo, ele diz respeito a reformulacdo que sofre a nocio de sobredeterminagio, tal como indicamos a partir de
Salomé, e corroborando substancialmente com a primeira equivaléncia. O passo que proponho, de fato, ndo é sem
relacdo com a discussido que vimos sobre o sentimento ocedanico. Ao contrario, toca-a em cheio. No entanto, ha um
bifurcac¢io que nos aparece com respeito a teoria do narcisismo, visto que Freud barrou o sentimento oceanicotrazendo
a tona o desamparo infantil, vejamos:

17 EIIIPraef. (Spinoza, 2008, p. 93).
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Um sentimento s6 pode ser uma fonte de energia se ele proprio for a expressdo de uma forte necessidade.
Para as necessidades religiosas, a derivagdo do desamparo infantil e do anseio pelo pai despertado por ela
parece-me inevitavel, sobretudo porque este sentimento nido continua simplesmente a partir da vida
infantil, mas sim é permanentemente mantido pelo medo/angustia diante da for¢a superior do destino. Eu
nio saberia indicar nenhuma necessidade da infancia tdo forte quanto a protecdo paterna. Com isso, o
papel do sentimento oceanico, que talvez aspirasse, por exemplo, a restauracio do narcisismo irrestrito, é
deslocado para segundo plano. Até o sentimento de desamparo infantil pode-se seguir a origem da
disposic¢do religiosa com contornos claros. Pode ainda haver outras coisas por tras disso, mas isto
permanece, por enquanto, velado pelo nevoeiro (Freud, 1955, p. 430).

A hipétese da restauracgao do “narcisismo irrestrito” é descartada pelo desamparo infantil e pelo anseio do pai, os
quais se mantém ao longo da vida humana pelo medo/angtstia. A ilagdo que faz Freud afastar o sentimento ocedanico
tem por fundamento o desamparo infantil como pressuposto das necessidades religiosas ulteriores, e ndo o sentimento
oceanico. No entanto, o que seria a alternativa que se enuncia através do “narcisismo irrestrito”, a qual, por suposicio,
talvez permitisse algo como este tltimo sentimento?

Freud jamais contestou frontalmente Salomé, embora facilmente possamos constatar que ja em sua interpretacao
da pulsdo de morte ha divergéncia substancial com relacdo a Freud por rejeitar uma diferenca qualitativa entre as
pulsées em gerall8. No que diz respeito ao narcisismo especificamente, a sua especifica divergéncia permite-nos
recuperar a alternativa rejeitada com respeito ao sentimento oceanico, e dando vazdo ao que seria o “narcisismo
irrestrito”, o “outro aspecto” do narcisismo segundo Salomé:

Por isso, parecer-me-ia perigoso se no narcisismo sua ambiguidade ndo permanecesse enfatizada como seu
essencial, se, através da confusio de palavras com o mero amor de si, seu problema se desse, por assim
dizer, como resolvido sem solucdo. Eu gostaria, pois, de destacar aquele outro lado, que recua diante da
consciéncia do eu — o do sentimento de identificacio mantido com o Todo, da reintegracdo com o Todo como
meta fundamental positiva da libido, que emerge em alguns pontos, a saber, em trés: em nossos
investimentos de objetos, em nossas valoracdes e na conversio narcisica em criacdo artistica (Andreas-
Salomé, 1990, p. 193).

Sugere-se que “narcisismo irrestrito” possa ser equivalente ao “outro lado”, a saber, o “sentimento de identificagdo
mantido com o Todo”, a “reintegracdo com o Todo como meta fundamental positiva da libido”. Acaso néo estaria ai a
chave, no proprio narcisismo, da possibilidade de admitir-se o sentimento oceanico enquanto fonte das necessidades
religiosas, enquanto ele consiste precisamente em “Ser-um com o Todo” e de tal maneira que dissolve a interioridade
e exterioridade em relacdo ao individuo? A dissolucéo do £u nesse sentido, ndo é que ela exclua aquilo que preconiza
a teoria do narcisismo freudiana, a cisido que se faz interioridade e exterioridade, mas sim que algo daquele “Ser-um
com o Todo” de alguma maneira permanega a despeito desta cisdo, algo que ainda esteja integrado mesmo quando a
necessaria demarcacfio entre interior e exterior faz-se constitutiva, presente e atuante (e mesmo “irretroativa”). A
sutileza de Salomé nfo visa refutar a teoria do narcisismo de Freud, ela também n&o tem por objetivo algo que néo
corresponda a facticidade e que nao deva a todo custo também ser explicado. Antes, é precisamente o fato da criagéo
artistica, da poesia, e também da propria filosofia que passa a ser explicado pela reintegracdo com o Todo e cuja base
encontra-se naquilo que precede a cisdo entre interioridade e exterioridade, algo que permanece a despeito da cisdo,
0 que de maneira nenhuma contradiz a tese da impossibilidade da destrui¢do do “trago mnemonico”.

Essa fresta de imanéncia em bom sentido spinozano tem seu respaldo na maneira que Salomé reinterpretar e
problematiza o préprio mito de Narciso, que ndo se vé num espelho artificial, mas nas aguas que espelham, além de
sl mesmo, a inteira natureza das coisas:

18 Essa demarcacdo, eu diria, spinozista, conclui-se como uma separacdo bem marcada contra a assimilacido de Lacan da “pulsdo de morte” com a
no¢ao hegeliana de “negatividade" vinda da interpretacdo da PhG feita por Kojeve.
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E um pouco culpa do padrinho do termo, o heréi do espelho de Narciso, quando, nisto, apenas sobressai
unilateralmente a gratifica¢io erdtica do eu. Todavia, pense-se que o Narciso da lenda nao esta diante de
um espelho artificial, mas sim diante da Natureza: talvez nio tenha visto somente a si mesmo na agua,
mas também a si mesmo ainda como Todo, e talvez, se ndo fosse assim, nio teria se detido ali, mas antes
fugido? Nao paira sobre seu rosto, desde sempre, além do éxtase, também a melancolia? Como ambas unem-
se numa: alegria e tristeza, o que se furtou de si, o que foi lancado de volta a si, entrega e afirmacéo prépria:
isto s se tornaria plena imagem para o poeta (Andreas-Salomé, 1990, p. 197-198).

O Narciso de Salomé é o Narciso de Rilke!?, mas também seu Spinoza e o de Tausk?20. Narciso seria, por hipdtese e
como tentarei mostrar adiante, o protétipo da maquina simaginante, ou vice-versa: abre-se caminho o suficiente,
segundo penso, para estreitar a teoria da imaginag¢ao de Spinoza com a teoria do narcisismo. Se, por um lado, temos
o fundamento do sentimento oceanico naquilo que seria, a maneira que interpreta Salomé, o narcisismo primd&rio e a
persisténcia do ser-Um com o Todo, a imaginag¢do no sentido spinozista poderia assimilar-se ao narcisismo secundario,
o qual é operante através da principal distingéo fixa, fixada, entre interioridade e exterioridade relativas a cada
individuo. Para empenhar essa tarefa especulativa, recupero o essencial da hipétese interpretativa da madquina
sIimaginante spinozana, o centramento em siZ1,

2.4 Centramento em si

Seu constructo fundamental é aquele que, considerando que concretamente ha multiplicidade de afecgbes relativas
ao corpo humano em devir, cada afec¢do leva o corpo humano a indicar mais a sua natureza, mediada pela afecgao,
que a natureza do corpo externo afetante, e isto de sorte que o corpo humano se constitui como algo em si e,
correlativamente, pde qualquer corpo externo como sendo para si. O centramento em si é o que engendra a
exterioridade: porque hé o centramento em si engendrando interioridade e exterioridade e mais indicando a natureza
de si do que dos corpos externos que afetam o corpo humano, ha um “destacamento” da mente humana com respeito
a natureza inteira. Percebendo-se através desse centramento, a Mente humana faz-se centro ou origem da percepc¢ao
de todos os corpos externos, entdo, nesta medida, posta como origem e centro, todas as coisas exteriores tém-se para
s1, para a Mente humana, dai a génese da teleologia, dado que todas estas coisas tém-se “em vista de si1”, do em si,
instaurando, pois, a ordem imaginativa.

19 Rilke, R. M. “Narzi3" /n Andreas-Salomé, 1990, p. 198: “Isto, pois: isto de mim vem e se dissipa / no ar e no sentimento dos bosques, / escapa-me
ligeiro, e meu nao mais sera / e resplandece, pois hostilidade néo topa. / Afasta-se isto incessantemente de mim, / ndo quero caminho, aguardo,
resto; / mas tém pressa todos os limites meus, / afora precipitam e ali ja estdo. / E mesmo em sono: nada nos une o bastante. / Complacente centro
em mim, cerne cheio de fraqueza, / que néo retém sua polpa. Fuga, 6 voo / dos pontos todos de superficie minha. / Aberto jaz agora na indiferente /
agua dispersa, e posso longamente / mirar sob minha coroa de rosas. / La ndo é amado. L4 embaixo / nada ha além de impassibilidade precipitando
pedras, / e posso ver como estou triste” [“Dies also: dies geht von mir aus und lost / sich in der Luft und im Gefiihl der Haine, / entweicht mir leicht,
und wird nicht mehr die Meine / und gldnzt, weil es auf keine Feindschaft stof3t. / Dies hebt sich unaufhoérlich von mir fort, / ich will nicht weg, ich
warte, ich verweile; / doch alle meine Grenzen haben Eile, / stiirzen hinaus und sind schon dort. / Und selbst im Schlaf: nichts bindet uns genug. /
Nachgiebige Mitte in mir, Kern voll Schwache, / Der nicht sein Fruchtfleisch anhélt. Flucht, o Flug / von allen Stellen meiner Oberflache. / Jetzt
liegt es offen in dem teilnahmlosen / zerstreuten Wasser, und ich darf es lang / anstaunen unter meinem Kranz von Rosen. / Dort ist es nicht
geliebt. Dort unten drin / ist nichts als Gleichmut iiberstiirzter Steine, / und ich kann sehen, wie ich traurig bin”].

20 Tausk, 1983, p. 457: “Um olhar profundamente desmedido. Todos os limites / sdo s6 degraus para o caminhante, e marcas / para o apressado, e
fugidias imagens sombrias / para os livres que buscam o Um” [“Ein masslos tiefes Schauen. Alle Grenzen / Sind Stufen nur fiir Gehende, und
Marken / Fiir Eilende, und fliichtige Schattenbilder / Fiir jene Freien, die zum Einen streben”].

21 Para um desenvolvimento mais preciso da mdquina simaginante, cf.: Lanciote, 2023.

12



Lanciote, D. Palimpsestos spinozistas em Freud

No scholium da EIIP29, Spinoza opera uma distincio entre contemplar-se quotidiana e externamente [quoties
externe contemplarel e contemplar-se quotidiana e internamente |quoties externe contemplarel. No primeiro caso, a
mente ndo tem de si nem de seu corpo nem dos corpos externos sendo um conhecimento confuso. Enquanto ela néao
percebe sendo quotidianamente através da ordem comum da natureza, ela é determinada externamente a contemplar
isto ou aquilo através do encontro fortuito das coisas. Temos ai o “destacamento” da mente com respeito a inteira
natureza das coisas. No segundo caso, quando a mente internamente contempla-se simultaneamente coisas plurais,
ela deve inteligir as conveniéncias, as diferencas e as oposi¢des; com efeito, quando ela é internamente disposta
quotidianamente deste modo ou de outro, entéo ela contempla-se clara e distintamente as coisas?2.

Observemos que o principal aspecto do constructo da mdquina simaginante é a circulagio entre o em si e o para si
fundando a efetiva distin¢ido imaginativa entre interioridade e exterioridade, a qual é derivada das relacées de afecgéo
em que estd imerso o Corpo humano, o ocurso fortuito das corsas. Que a interioridade e a exterioridade sejam efeitos,
isto parece ser analogo, sendo homoélogo, a teoria do narcisismo, em que a distingdo entre sujeito e objeto é também
efeito, subentendendo ai as interioridade e exterioridade. Mas haveria alguma equivaléncia possivel entre o
contemplar-se internamente e o narcisismo primario, por um lado, e o contemplar-se externamente e o narcisismo
secundario? Trata-se de uma hipdtese que, como opino, pode frutiferamente ser investigada.

2.5 Sobredeterminacao

Por fim, retomemos aquilo que fez de Spinoza, de acordo com o juizo de Salomé, “o filésofo da psicanalise”, a
sobredeterminacdo, e que parece corroborar com a questdo anteriormente soerguida. E possivel tracar a equivaléncia
especulativa entre, por um lado, a “linha de causalidade” e a noc¢éio spinozana de concatenagdo [concatenatiol, por
outro, a “interacdo de tudo com tudo” e a nocéo de conexdo [connexiol. A conexio escapa a légica serial e irrompe a
“cadeia unilateral”, a “série” que se metaforiza enquanto “linha”, a concatenacao?. Se na Ciéncia dos Sonhos, a
sobredeterminacdo apresenta-se como uma nocao restrita, em Der Mann Moses ela alcanca uma extraordiniria
generalidade e que vai no mesmo sentido (antecipado?) por Salomé:

Basta, de fato, para nossa imperativa necessidade causal, quando cada processo tem uma causa
demonstravel. Todavia, na realidade fora de nés lin der Wirklichkeit ausserhalb uns] este dificilmente é o
caso; antes pelo contrario, cada evento [ Ereignisl mostra-se ser sobredeterminado [iiberdeterminierd, ele
define-se como o efeito de varias causas convergentes l[als die Wirkung mehrerer konvergierender
Ursachen]. Aterrorizada [geschreckt] pela incalculdvel complicacio dos acontecimentos [ Komplikation des
Geschehensl, nossa investigacdo toma o partido por uma concatenacio [Zusammenhangl em detrimento
de outra, levanta contrariedades as quais nio existem, que s6 surgiram através da ruptura com relacées
mais abrangentes (Freud, 1950, p. 214-215).

” <«

Frisa Freud, “na realidade fora de nés” “cada evento mostra-se ser sobredeterminado, ele define-se como o efeito
de varias causas convergentes”. Ndo é mera casualidade que nisso se coaduna certa sobrecarrega de sentidos, segundo
Freud, o “terror do incalculavel”, “a complicacdo dos acontecimentos”, que nos leva a alternar “uma concatenacgdo em
detrimento de outra”, ademais, no mesmo sentido da concatenacio spinozana como derivada da imaginacdo, entao,
levantando “contrariedades as quais nio existem, que s surgiram através da ruptura com rela¢des mais abrangentes”.
Se a “localidade”, utilizemo-nos deste provisério termo (mas posto por Salomé no sentido de “Lageverhiltnissen”), tem
por condi¢do a “ruptura com relagdes mais abrangentes”, é que estas “relacées mais abrangentes” se dizem, no limite,

da inteira natureza, ou da natureza em geral: a inteira natureza das coisas é, pois, sobredeterminante.

22 EIIP29S (Spinoza, 2008, p. 70): Dico expressé, quod Mens ne sui ipsius, nec sui Corporis, nec corporum externorum adaequatam; sed tantum
cognitionem habeat, quoties ex communi naturae ordine rez percipit, hoc est, quoties externé, ex rerum nempe fortuito occursu, determinatur ad
hoc, vel illud contemplandum, & non quoties interné, ex eo scilicet, quod res plures simul contemplatur, determinatur ad earundem convenientias,
differentias, & oppugnantias intelligendum; quoties enim hoc, vel alio modo interné disponitur, tum res claré & distincté contemplatur, ut infra
ostendam.

23 Para a distingéo entre concatenatio e connexio em Spinoza, cf.: Morfino, 2002, p. 15-29
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Freud acentua que a concatenagio deriva do especifico afeto de medo ou, propriamente, de terror [Schrecken] do
incalculdvel. A maneira spinozana, o “terror” pode ser traduzido por “desespero” [Desperatiol: “O Medo é inconstante
Tristeza, também originado através da imagem da coisa duvidosa (...), se se tolhe a dtivida destes afetos, (...) faz-se
através do Medo o Desespero”24. Sobretudo, o terror ou desespero deriva da supressio da davida a que se refere o
Medo. Essa duvida depende da temporalizagao: “O Medo é a inconstante tristeza originada através da ideia da coisa
futura ou pretérita, de cujo evento até alguma medida duvidamos”25. O incalculdvel é futuro ou pretérito (excesso de
tempo, tempos que excedem o presente), diivida que se cristaliza em imagem, no caso, da impossibilidade de se
apreender a natureza das coisas tal como ela é, ou seja, apreender a sua abrangéncia, suas conexoes. A hipétese do
sentimento ocednico, traduzindo-o em eternidade, justamente parece equivaler a suspensdo das temporalidades
ligadas aos afetos e, pois, de natureza imaginativa, e, com isto, confluir, no que toca o problema do conhecimento, com
a nogao de sobredeterminagao.

E certo que Spinoza jamais enunciou que o processo de conhecimento pudesse ser acometido, que pudesse nos
engendrar algo como afeto de tristeza, mas também é certo que o passo de Freud néo se indispée para com a assinatura
de Spinoza, ao contrario, parece antes prolonga-la com éxito. A ansia pela pesquisa da natureza das coisas é futuro
incerto de éxito, sujeito, pois, ao desespero ou terror e, assim, retorno a metafora da linha, a seguranca da
concatenagdo. Se recordarmos que o centramento em si, caracteristico da mdquina simaginante, corresponde ao
contemplar-se quotidiana e externamente, este poderia ser assimilado especulativamente a concatenatio, a “einseitige
Kettengliedlinie” ou ao “Zusammenhang”, e em detrimento da connexio, da Allwechselwirkung ou da
Uberdeterminierung, correspondentes, por hipétese, ao contemplar-se internamente. Ao que tudo indica, ha caminho
e talvez muito frutifero para um exame mais minucioso e detido das ressonancias obtidas pelos palimpsestos, o que
resta por fazer em pesquisa ulterior.

3 Conclusao: notas para uma pesquisa

Teria sido possivel evitar a querela do desejo? Essa é uma questdao da ordem do impossivel, do futuro anterior
esfumacado e, eu diria, até mesmo va. No entanto, a presenca de Spinoza em Freud, no circulo freudiano, a atmosfera
spinozana assemelha-se a uma via potencial abortada, que jamais chegou a se desenvolver e apenas desenvolvendo-a
ela poderia confrontar-se na arena de uma querela em que nfdo era somente o desejo que estava em jogo, mas
certamente muito mais, como podemos concluir provisoriamente através de nosso percurso e sua constelacdo de
problemas. Qui¢a em algum momento isso ocorra, e, se ocorrer, talvez curiosamente integre, como uma nova cena,
mais um ato do espetaculo entre Hegel e Spinoza em nossos dias.

24 EIITP19S2 (Spinoza, 2008, p. 111): “Metus contra inconstans Tristitia, ex rei dubiae imagine etiam orta. Porro si horum affectuum [spes et
tristitial dubitatio tollatur, ex Spe fit Securitas, & ex Metu Desperatio (...)".

25 EIIIDef. Aff. Def13 (Spinoza, 2008, p. 150): Metus est inconstans tristitia orta ex idea rei futurae vel praeteritae, de cuius eventu aliquatenus
dubitamus.

14



Lanciote, D. Palimpsestos spinozistas em Freud

A natureza dessas notas para uma pesquisa é claramente incompleta, e ela ambiciona antes a abrir caminhos e
debates do que qualquer outra coisa. HA muito mais a perquirir, por exemplo, a presenca de Spinoza em Fechner, de
quem Freud parece ter sido ndo somente um leitor, mas também respaldado sua tese do “paralelismo psico-fisico”. Se
essa tese é de carater spinozano ou lebniziano, isto resta pesquisar, assim como certamente tantos elementos que
venham a integrar esse debate que discute, no final das contas, problemas que tocam tanto os fundamentos da
psicanalise quanto os problemas de filosofia politica. E também o “spinozismo” latente de Groddeck, quem inventou a
nocéo de isto [Es], muito cara a Freud (Cf.: Groddeck, 1923). Apenas para concluir com um exemplo, ndo dispomos de
uma teoria das modalidades de massas e suas articulacées internas e tampouco as transi¢oes entre tais modos, se é
que isto seria possivel. Em todo caso, uma teoria que assim se pretendesse deveria poder explicar-se no quadro que
vail da simples associacao, talvez do grau zero de uma massa espontinea, até ao maximo e que seria um inteiro povo.
Muito resta por fazer, debater e pesquisar, e espero que este grio de areia que consiste nesta contribui¢io possa, ainda
que singelamente, provocar algum estimulo.
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