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RESUMO

Em sua Ultima obra, As Duas Fontes da Moral e da Religido, Henri Bergson investiga as origens, o de-
senvolvimento e a manutencédo da sociedade humana por meio da distingdo entre a sociedade fechada,
baseada nos instintos primitivos de conservacdo da vida, e a sociedade aberta, fundada sobre a aspiracio
gue impulsiona o homem a construcdo de uma vida em sociedade mais harmoniosa. Segundo o autor,
os ideais democraticos sdo frutos da abertura de que as sociedades necessitam para seu progresso, o
qual, aos poucos, abrandaria a pressdo das exigéncias impostas pela natureza para a conservagdo da vida
em sociedade e possibilitaria aos homens conviverem mais liviemente e mais afetuosamente com vistas
a uma sociedade mais justa e sem tantos conflitos e mortes. Contudo, como escapar as determinacgdes
que a natureza impds para que a vida em sociedade se mantivesse e conseguir que os homens se abram
a outro tipo de vivéncia em conjunto? E esta a questio que o presente artigo procura investigar.
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ABSTRACT

In his latest work, The Two Sources of Morality and Religion, Henri Bergson investigates the origins,
the development and the maintenance of human society through the distinction between the closed
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society, based on the primitive life-preserving instincts, and the open society, founded on the aspiration
that impels the man to build a more harmonious life in society. According to the author, the democratic
ideals are the result of the openness that the societies needs for their progress, which, little by little,
would soften the pressure of the demands imposed by the nature for the conservation of life in society
and would allow men to live more freely and more affectionately towards a more just society and without
so many conflicts and deaths. However, how can we escape the determinations that nature has imposed
in order to maintain life in society and get men to open themselves to another kind of living together?
This is the question that this article seeks to investigate.

Key-words: Bergson, morality, politics, mystique.

A reflexdo politica bergsoniana presente em As Duas Fontes da Moral e da Religido se constitui
fundamentalmente diante da distingdo operada por Bergson entre o fechado e o aberto, distingdo esta
que levaré ao questionamento sobre a aplicacédo pratica desses conceitos na vida cotidiana do homem
moderno. A sociedade fechada fundada sobre a hierarquia, o espirito de guerra e os interesses de
grupo ¢é vista pelo autor como saida das maos da natureza, tendo em vista a sobrevivéncia da espécie
humana; nas palavras de Bergson (2005, p. 223), a sociedade fechada “é aquela cujos membros se
mantém entre si, indiferentes ao resto dos homens, sempre prontos a atacar ou a defenderem-se, em
obediéncia a uma atitude de combate”. Outra conformacao social é, contudo, possivel: a sociedade
aberta que, de acordo com Bergson (2005, p. 224), ndo restringe a atividade humana aos interesses de
conservagdo e a légica do grupo, mas coloca o homem em contato com o impulso gerador da vida,
impelindo as sociedades a um sentido jamais alcancado pelas determinacdes naturais: “a sociedade
aberta € a que compreenderia em principio a humanidade inteira [...] por meio de uma transforma-
¢do mais ou menos profunda do homem, permite superar dificuldades até entdo inultrapassaveis”. A
filosofia politica bergsoniana problematiza, assim, a transformacdo da ordem social das organizagdes
humanas, pensando tal mudanga por meio de duas tendéncias opostas, a saber, uma tendéncia ao
fechamento, que irmana negativamente os homens sob a pressdo exercida pelas obrigacdes sociais
em vista da coesdo do grupo e, no limite, da sobrevivéncia da espécie querida pela natureza; e uma
tendéncia a abertura, que recoloca o homem na direcdo de sua destinacdo metafisica, isto é, no sentido
da ultrapassagem das determinagdes colocadas nele pela natureza, realizando este salto no dmbito
social por meio da criacdo de uma sociedade fraterna, mais justa e livre, emancipada das tendéncias a
dominacéo e ao aniquilamento do outro.’

Para Bergson, entretanto, as tendéncias naturais que configuram uma sociedade fechada sdo in-
superaveis, de modo que a aspiracdo a ideais mais humanos propiciados por uma possivel abertura
moral recaird irremediavelmente sob o jugo da pressdo exercida pelas obrigagdes sociais em vistas
da coesao e sobrevivéncia do grupo.” Dessa forma, as tendéncias geradas pela abertura deveréo ins-
crever-se nas leis e instituicdes préprias a sociedade fechada para que possam favorecer o progresso
social que direcionard os homens rumo a uma existéncia pautada mais pela empatia, pelo amor e pelo

" De acordo com Yala Kisukidi (2012, p. 246), esta transformacao social objetivada pela abertura se configura em dois momentos:
“num primeiro tempo, moral e metafisico, Bergson opera a refundacdo do universalismo moral, colocando de antemao a pos-
sibilidade para o homem de ultrapassar sua propria natureza, prisioneira do fechamento da espécie [...] num segundo tempo,
Bergson desenvolve as consequéncias politico-juridicas de uma tal refundacdo do universalismo por meio de uma reflexdo sobre
as formas de organizac3o institucionais do politico e sua ‘regulamentacéo’”.

2 Segundo Ghislain Waterlot (2012, p. 180), “o fechamento é a forca constitutiva primeira das sociedades humanas. E nada a fara
verdadeiramente desaparecer. Cada sociedade esté de fato voltada para sua prépria conservagao, e ela disciplina seus membros
a fim de que eles ndo percam jamais de vista, em primeiro lugar, que o grupo vale mais do que tudo o que esta fora, em segun-
do lugar que néo se deve hesitar em subjugar o que é estrangeiro, até mesmo o destruir se necessario. Apenas é considerado
verdadeiramente nobre e humano o que vem do grupo do qual se faz parte”.
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respeito do que pela desconfianga, a mentira, a fraude, a perfidia e a subjugacdo entre eles. A mudan-
ca para essa nova ordem ¢, de acordo com Bergson, imprevisivel e qualitativa: ndo terd, portanto, sua
realizacdo deflagrada por qualquer intencdo racional de progresso em direcdo a um ideal, como se,
ao estabelecermos uma ideia absoluta de liberdade e igualdade humanas sobre a Terra, pudéssemos
progressivamente, com o passar dos anos, avancar até a ela aproximando-nos cada vez mais de sua
perfeicdo. Para o autor, ndo ha direcdo preexistente ao longo da qual poderiamos avancar para garantir
o progresso moral e politico dos homens, pois, se assim fosse, as renovagdes morais seriam previsiveis
e ndo haveria necessidade de que para as conquistarmos tivéssemos de nos engajar no esforco de cria-
-las.? Destarte, mesmo que as sociedades humanas apresentem uma tendéncia natural e insuperavel ao
fechamento, os homens s&o capazes de suplantar tal condicao: a abertura moral trazida ao mundo por
personalidades extraordinarias € o que pode, de acordo com Bergson, impulsionar a aspiracdo a uma
sociedade na qual os homens se dirijam, antes, a humanidade como um todo para fundamentar as leis
e as instituicdes que regerdo as suas relagdes, configurando, com isso, uma nova moralidade.

Diferentemente da moral da sociedade fechada, amparada nos deveres sociais a que estdo submeti-
dos os homens para que a ordem e a coes&o sociais sejam asseguradas, essa nova moral ndo pressiona.’
Trata-se de um apelo dirigido a subjetividade e que pela comogéo nos faz seguir os valores expressos por
um homem excepcional, nas palavras de Bergson, um mistico.” Justamente porque nos chama a realiza-
¢do de uma nova forma de vida, a criacdo de valores mais humanos, a moral pregada pelo mistico néo se
dirige apenas ao dmbito social, mas impele nosso eu mais profundo a estabelecer um vinculo com o todo
da humanidade num sentimento de amor, saindo da postura totalitéria encerrada nos limites da moral
fechada.® Segundo o autor (2005, p. 93), os verdadeiros misticos sio aqueles que se abrem & emocao que
os toma por completo, que “[...] sentem necessidade de difundir a sua volta aquilo que receberam, como
um impulso de amor [...] amor que é entdo em cada um deles uma emogao inteiramente nova capaz de
transpor a vida humana num outro tom”. O amor mistico néo é, portanto, amor a algum objeto definido,
mas um arrebatamento da alma que leva a criacdo de acdes humanas exemplares que ultrapassam o
circulo fechado dos valores do grupo e os interesses de sobrevivéncia, conduzindo os homens a agirem
por meio de um sentimento fraterno que reconhece em qualquer ser humano a humanidade inteira. Dian-
te disso, Bergson parece assinalar que a possibilidade, ainda que ideal, de um universalismo moral, s6
poderia realizar-se com a democracia, pois esta, segundo o autor, constituiria o Unico sistema ou regime
politico no qual haveria, ao menos teoricamente, a intencao de subversdo da dicotomia entre dominantes
e dominados, entre os que comandam e aqueles que sdo comandados, permitindo o advento de uma
sociedade amparada em uma pretensa fraternidade entre os seres.

¥ Como assinala Kisukidi (2012, p. 256, grifos da autora) “o progresso [...] ndo deve de maneira alguma ser pensado como a realizagéo
de um ideal, que seria pensado teoricamente e dado previamente [...], as criagdes sucessivas que abrem a sociedade ndo tém modelo.
O progresso se explica, de facto, pela capacidade que possui 0 homem de combater uma tendéncia com a ajuda da outra, ou fazendo
triunfar a tendéncia a abertura sobre a tendéncia ao fechamento. O caminho deste combate cria uma nova organizagéo social”.

* Como nota Florence Caeymaex (2012, p. 326), a respeito dessa nova moral ou moral aberta: “porque ela corresponde a um
movimento que precisamente nos chama a romper os limites definidos pela moral da sociedade fechada, ela é da ordem da
propulsdo ou da aspira¢do: dindmica inversa aquela da presséo, e de uma natureza totalmente outra. Longe de se anunciar a nds
sob a forma de uma obrigacdo ou de um dever estritamente determinado, ela se caracteriza por um movimento da alma, uma
atitude de abertura”.

® Bergson afirma que em todos os tempos apareceram estes homens excepcionais encarnando esta nova moral. Por mistico ele
entende os santos do cristianismo, os sabios da Grécia, os profetas de Israel, os ascetas do budismo, entre outros. Mas sera no
Cristo dos evangelhos que o autor verd a referéncia completa que melhor caracteriza, segundo ele, a moral aberta ou absoluta
¢ Como observa Kisukidi (2012, p. 258), a condigdo da possibilidade de uma nova configuracio ética e politica, se articula, em
Bergson, em torno de uma teoria da divisdo do sujeito. Para o autor, todo individuo é composto por uma duplicidade fundamen-
tal, pois ao mesmo tempo pertence tanto a sociedade quanto a si mesmo. Tal pertencimento a si mesmo significa, para Bergson,
a consciéncia das regides profundas e absolutamente originais da personalidade, o contato com a duragéo interna ou o fluxo
criativo e incessante dos proprios sentimentos. J& o pertencimento a sociedade se da num nivel mais superficial da consciéncia
visando atender as demandas praticas e urgentes para nossa sobrevivéncia, definindo, assim, a maneira pela qual nos submete-
mos como que instintivamente a pressao das obrigag¢des sociais e internalizamos a vida em sociedade. O apelo do mistico vem
mobilizar justamente as profundezas do espirito, possibilitando um encontro do sujeito consigo mesmo, de modo a deslocar sua
atencdo das demandas utilitérias da vida social e agir conforme a emocao pela qual foi vivificada a sua subjetividade.
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A dicotomia que a democracia intencionaria superar é entendida pelo autor nos termos de um
"dimorfismo psiquico” inerente ao humano, ou seja, uma tendéncia natural a dominagdo e/ou a subser-
viéncia que, dependendo das condic¢des culturais, dos habitos, da educagéo, € atualizada em formas de
ser e agir que podem, contudo, serem reconfiguradas dependendo da situagdo. Para Bergson, todos
os homens nascem aptos a mandar e a obedecer, mas geralmente apenas uma dentre as tendéncias se
mostra atuante de acordo com os acontecimentos que se dao dentro e fora de nds. Assim, tal dimor-
fismo n&o distingue os homens em duas castas irredutiveis, nascendo uns chefes e outros suditos, “a
verdade é que o dimorfismo faz, as mais das vezes, de cada um de néds, ao mesmo tempo, um chefe que
tem o instinto de comandar e um sudito que estd pronto a obedecer, ainda que a segunda tendéncia
prevaleca a ponto de se tornar a Unica aparente entre a maioria dos homens” (Bergson, 2005, p. 233).
Podendo subverter a dualidade entre chefes e siditos, a democracia se constitui entdo como o regime
politico mais afastado das determinagdes naturais, que poderia transcender, como n&o o fazem outros
sistemas de governo, as condi¢des que configuram uma sociedade fechada. N&o obstante, segundo
o autor, o regime democratico estabelece inevitavelmente uma relacdo com a mistica, uma vez que
ela tem por principio o amor a humanidade e a emancipacdo das condi¢cdes naturais pelo homem,
tais como exemplificaram algumas personalidades extraordinérias em sua existéncia histérica. Logo,
para Bergson, o progresso politico das sociedades adviria de uma renovagdo moral que sé poderia
realizar-se com a ajuda do mistico e seu "divino amor” pela humanidade, a qual apontaria o caminho
metafisico que impulsionaria a vida humana em sua evolucdo criadora.

A metafisica a que estd destinada a humanidade seria uma metafisica da criacdo pela qual a reali-
dade é pensada como movimento continuo e de imprevisivel novidade. Para Bergson, tal movimento
criador consiste no proprio ato do élan vital, impulso que se atualiza em formas, materializando-se em
uma multiplicidade de elementos criados. Porém, a matéria na qual o élan atualiza suas possibilidades
de criacdo tende a mostrar-se mais e mais resistente, de modo que o impulso ali ja ndo consegue conti-
nuar a marcha em frente da vida. O embate com a matéria, assim, termina por esgotar as possibilidades
de criagdo do élan, impedindo-o de prosseguir criando naquela determinada forma que, dali em dian-
te, vivera até o seu fim atualizando repetidamente a vida que o impulso ali colocara. Uma sociedade
de formigas, por exemplo, da continuidade ao élan que a originou: cada formiga trabalha para que a
coesdo e a sobrevivéncia da espécie estejam asseguradas e, por mais que trabalhem e facam perseve-
rar a vida, elas jamais serdo capazes de construir algo que ndo o proprio formigueiro, o que significa
que ali a vida ja ndo consegue penetrar a materialidade estanque e bruta da forma criada nem a insuflar
com seu movimento criador. A conservacdo da espécie torna-se o fim Ultimo para aquela forma de vida
e, uma vez esgotadas possibilidades de criagdo, o que resta é manter ali a vida girando em circulos,
impedida de avancar. Nesse registro, Bergson pensaréa a sociedade fechada como uma organizagdo de
individuos motivados pelos imperativos de manutencéo da vida da espécie, consistindo a sociedade
fechada uma das formas materiais em que o élan se esgotou e na qual a espécie humana se vé refém
de suas préprias determinacdes naturais para prosseguir vivendo.

Outra, contudo, é a sociedade aberta: nela o élan encontra-se desimpedido para prosseguir sua
exigéncia de criagdo, pois os homens sdo convidados a ultrapassarem as imposicdes naturais e se abri-
rem a outro tipo de existéncia. Ao serem tocados pela emocéo de que lhes fala o mistico e engajados
na imitacdo de seu exemplo, eles teriam a chance de irmanarem-se no amor indefinivel e Unico que
constitui, para Bergson, o fundamento efetivo da fraternidade universal. O mistico, portanto, realiza por
si mesmo uma ultrapassagem da estagnacao do élan, constituindo individualmente como que outra
espécie que superara as determinagdes impostas pela natureza, inserindo-se novamente no fluxo evo-
lutivo e criador da vida. Para ele:

[...] dando ao homem a conformacdo moral que lhe era necesséria para viver em grupo, a natureza
fez provavelmente pela espécie tudo o que podia. Mas do mesmo modo que apareceram homens
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de génio que fizeram recuar os limites da inteligéncia, e que assim foi concedido a individuos, de
longe em longe, muito mais do que fora possivel dar de uma vez sé ao conjunto da espécie, surgiram
também almas privilegiadas que se sentiam aparentadas a todas as almas e que, em vez de perma-
necerem nos limites do grupo e de se aterem a solidariedade estabelecida pela natureza, visavam
a humanidade em geral num impulso de amor. O aparecimento de cada uma delas era como que
a criagdo de uma espécie nova composta de um individuo Unico, desembocando o impeto vital, de
longe em longe, num homem determinado, num resultado que néo poderia ter sido obtido de uma
vez sé para o conjunto da humanidade. Cada uma delas assinalava assim um certo ponto atingido
pela evolugdo da vida; e cada uma delas manifestava sob uma forma original um amor que parece
ser a propria esséncia do esforco criador (Bergson, 2005, p. 90).

Para Bergson, o mistico exemplifica como seria uma humanidade divina, em contato com o élan cria-
dor e dissociada do fechamento imposto pela natureza aoc mobilizar a alma de outros homens a agir com
base no amor pela humanidade, indicando-lhes como horizonte para sua agdo o ideal de uma fraternidade
possivel. Nas palavras do autor (2005, p. 92), “os verdadeiros misticos abrem-se simplesmente a vaga que
os invade. Seguros de si mesmos, porque sentem neles qualquer coisa de melhor do que eles, revelam-se
grandes homens de ac3o [...]. O que deixaram correr dentro de si mesmos € um fluxo descendente que
quereria, através deles, conquistar os outros homens”. A acdo moral é assim renovada: antes ligada a pres-
sdo imposta pelos interesses de sobrevivéncia da espécie e pela ldgica do grupo, agora ela se da como
propulsdo e abertura para o advento de uma sociedade universal, com valores baseados no amor constitui-
do pelo préprio élan que da origem a todas as coisas e que sb na abertura moral encontra passagem para
seguir adiante, criando e fazendo evoluir a vida.” O mistico é entdo aquele que por meio de suas acdes con-
segue mudar o olhar humano sobre a moral e a politica, afrouxando ai o que fora colocado pela natureza.
Com isso, o autor indicia que o devir histdrico ndo se restringe as explicacdes socioldgicas e etnoldgicas,
ao enquadramento intelectual da realidade que estanca o movimento que a constitui. A criagdo histérica
aparece na filosofia bergsoniana como uma exigéncia de acdo daqueles que experimentam o contato com
a transitividade criadora do todo, sentindo seu movimento propagar-se por sua interioridade em verda-
deira emocao, impelindo a criagao para além do ébvio e conclamando os outros a engajarem-se também
nesse movimento que constitui o préprio real e a subjetividade mais profunda de cada um. Na filosofia
bergsoniana, a forca criadora e afetiva da vida € o que impulsiona os homens ao esforco para livrarem-se da
conformidade a ordem natural; vivificados emocionalmente pelo exemplo das agdes do mistico, eles séo
conclamados a agir em vista da abertura, da criagdo de valores que se pretendem universais. Sendo assim, a
acao histérica efetivamente transformadora, para Bergson, sé seria possivel por meio do contato com essa
emocdo originaria que, mae das formas, geradora da intuicdo na inteligéncia, colocaria em movimento as
aspiracdes mais profundas da alma humana, impulsionando & criacdo de novas possibilidades para a vida.?

’ Como nota Waterlot (2013, p. 237), “a vida ndo é mais apreendida como uma luta, mas como um dom criador. A primeira preo-
cupagdo do mistico € entdo se liberar de tudo o que o ocupava enquanto homem natural (homem da sociedade fechada). A vida
toma entao outro sabor, e a sensagdo de estar leve e liberado se impde. E este sentimento vem de uma relagdo continua com o
principio da vida, que torna manifestamente irrisério o horizonte da preocupacao cotidiana que caracteriza a vida da espécie”.
8 A intuicdo propicia, para Bergson, um conhecimento preciso ou imediato do real, o contato com a duragéo, o que permitiria a
compreensdo da vida como movimento temporal de criacdo, instaurador de diferencas ou novidades radicais. Ou seja, a intuigéo,
como observa Deleuze (1999, p. 22), “supde a duracéo; ela consiste em pensar em termos de dura¢do”, o que nao significa que a
intuicdo seja a propria duracdo: “a intuicdo é sobretudo o movimento pelo qual saimos de nossa propria duragdo, o movimento
pelo qual nds nos servimos de nossa duragéo para afirmar e reconhecer imediatamente a existéncia de outras duragdes acima
ou abaixo de nés”. Desse modo, se 0 homem vivificado pela emogéo mistica acede a forca criadora da vida, é por que esse mo-
vimento afetivo lhe suscita a intuigcdo, isto €, o rompimento com os constrangimentos da vida social e os habitos da inteligéncia
e a sua insercdo, em ato, no seio mesmo da abertura, o que lhe permite agir e criar em consonancia com o proprio movimento
criador da vida. “O pequeno intervalo ‘pressdo da sociedade-resisténcia da inteligéncia’ definia uma variabilidade prépria das
sociedades humanas. Ora, acontece que, gragas a esse intervalo, algo de extraordinério se produz ou se encarna: a emogao
criadora. Esta nada tem a ver com as pressdes da sociedade, nem com as contestagdes do individuo. [...] Ela somente se serve
desse jogo circular para romper o circulo [...]. E o que seria essa emog&o criadora sendo, precisamente, uma Memdria cdsmica,
que atualiza ao mesmo tempo todos os niveis, que libera o homem do plano ou do nivel que lhe é préprio para fazer dele um
criador, um ente adequado a todo o movimento de criagdo?” (Deleuze, 1999, pp. 90-91).
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Nesse contexto, uma relagdo entre mistica e politica é assinalada na medida em que, para Berg-
son, a aspiracdo a liberdade e a igualdade que caracterizam o regime democrético tem sua origem no
estado de alma inebriado pela emocéo que impulsiona a criagdo de valores mais humanos que viabili-
zariam, no limite, a constituicdo de uma real fraternidade entre os homens. Ou seja, as institui¢des e leis
que se dedicam a universalizar os anseios democréaticos foram criadas porque seus idealizadores eram
homens cujo sopro da emoc&o sentida e propagada pelo mistico, emog&o propria de seu contato com
a forca criadora da vida, chegou até seus coracdes. A idéia de amor universal trazida por esses homens
de génio, segundo o autor, principalmente pelo Cristo dos evangelhos, foi, assim, o que motivou as
concepgdes modernas da democracia, a qual, “proclama a liberdade, reclama a igualdade, e reconcilia
estas duas irmas inimigas lembrando-lhes que séo irmas, pondo acima de tudo a fraternidade. [...] o
que permitiria dizer que a democracia é de esséncia evangélica, e que terd o amor por motor” (Berg-
son, 2005, p. 235). Nesse sentido, é a forca criadora e afetiva da vida mesma que impulsiona o homem
em seu esforco para se livrar da conformidade a ordem natural: vivificados pelo exemplo das agdes do
mistico, os homens comuns sdo impulsionados a agir em vistas da abertura, da criagdo de valores que
se pretendem universais, viabilizando, além disso, uma acdo politica efetivamente transformadora.

O apelo do mistico ou seu chamado a abertura, segundo Bergson, é inevitavel: hé a exigéncia de
fazer jus a um dever, mas sem o constrangimento que este implica, pois € um movimento afetivo que
toma o ser, atravessando a interioridade que espontaneamente se abre a esse movimento. A nova
atitude moral configura-se, assim, como uma expressdo da vida que agora ndo mais encontra-se deter-
minada aos estreitos limites do individuo, mas o coloca em movimento, conclamando-o a exercer sua
liberdade possivel por meio de um impulso encorajador, oriundo de uma emocao suscitada: a emocéo
de que fala Bergson corresponderia a um reencontro com a totalidade do eu em sua mais absoluta ori-
ginalidade e ndo algo que lhe vem de fora, mobilizando a alma e se confundindo com ela. Ndo se trata
de um sentimento consecutivo a uma ideia ou a uma imagem representada que resultaria num estado
intelectual igual a outros, trata-se, antes, de um anseio gerador de pensamentos, prenhe de represen-
tacdes ainda ndo formadas e que podem vir a ser. A exigéncia de acéo originada com o arrebatamento
afetivo da alma conta, assim, com o apoio da atividade inteligente que se encarregaré de criar a forma
material pela qual o amor mistico serd comunicado, assim, a prépria inteligéncia servird ao combate
contra seus proprios limites esforcando-se por reformular suas representacées costumeiras na intencdo
de poder dizer o indizivel, isto €, a emocéao criadora que ndo pode ser puramente contemplada e sé
se realiza existindo: "¢ ela sobretudo que vivifica, ou antes vitaliza, os elementos intelectuais com os
quais fara corpo, recolhe a todo momento o que virad a poder organizar-se com eles e obtém, por fim,
do enunciado do problema o seu desabrochar em solugdo” (Bergson, 2005, p. 52). A inteligéncia, por-
tanto, antes restrita ao direcionamento das acdes para a atengdo a vida e garantia da sobrevivéncia do
individuo no ambiente, agora auxilia, ndo sem esforco e sofrimento, a transmitir compreensivelmente a
todos os homens o entusiasmo mistico da alma e seu amor pela humanidade como um todo, "o esforco
é na circunstancia doloroso, e o resultado aleatdrio. Mas é somente entdo que o espirito se sente ou se
cré criador” (Bergson, 2005, p. 52).

Se Bergson pensa a vida psicolégica humana como constituida por uma cisdo entre o eu profundo
e o eu superficial, o eco mistico incidira justamente na dimensdo profunda dos sentimentos e ndo na
superficie da personalidade direcionada as demandas rotineiras de atencdo a vida e suas relacdes com
as obrigacdes oriundas do meio social. O apelo dessas grandes almas, assim, tem a forca capaz de
desviar-nos da cotidianidade da existéncia, do cumprimento cego dos imperativos que visam a ordem
e a coesdo da sociedade, de modo que “sentimos que nos comunicam parte do seu ardor e que nos ar-
rastam no seu movimento: j& ndo se trata de uma coercdo mais ou menos atenuada, € uma atracdo mais
ou menos irresistivel” (Bergson, 2005, p. 90). Seguir o chamado de um mistico, deixar-se mobilizar pela
emocao por ele transmitida inclinando-se ao esforco pela abertura configura, entdo, uma resisténcia
do individuo a pressédo da obrigagdo social. Diante disso, caberia perguntar: a abertura para uma exis-
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téncia mais livre e igualitaria requereria entdo uma desobediéncia, um ato de rebeldia da inteligéncia
humana contra a continuacido da negacdo da humanidade de seu semelhante?’

Seguindo tal raciocinio, poderiamos pensar que a natureza previra uma certa extensdo da vida
social através da inteligéncia, mas ndo poderia querer, contudo, que essa extensdo chegasse ao ponto
de colocar em risco a propria sobrevivéncia da espécie humana. Sabemos que a inteligéncia, segundo
Bergson, traz consigo uma tendéncia rebelde, a de se opor ao cumprimento das obrigacdes sociais e
ceder aos egoismos do individuo, uma vez que, justamente por ser inteligente e raciocinar sobre o que
aleva arealizar tal ou tal acéo, ela consegue deliberar pela nao realizacdo das tarefas sociais, colocando
em risco, assim, a coesdo do todo. Mas eis que mal o seu desejo individualista se formulou, uma forca
age sobre ela: uma pressdo que funciona quase como um instinto, diz o autor, faz com que a inteligén-
cia mesma apresente razdes suficientes para resistir a resisténcia as obrigacées impostas pelo meio,
assegurando com isso o equilibrio social e a sobrevivéncia dos homens. Dessa forma, sem o trabalho
intelectual nossa tendéncia natural a obediéncia passaria despercebida como acontece com as abelhas
e as formigas que cumprem o seu dever trabalhando instintivamente para a garantia do equilibrio de
suas sociedades. No entanto, é a propria inteligéncia que, mesmo hesitando, coloca para si a neces-
sidade de obedecer, de resistir ao desejo que perturbaria a ordem, garantindo assim a continuidade
da espécie por meio da estabilidade coletiva. Dai que deixar-se levar pela emocao mistica ou passar
a seguir o exemplo de uma pessoa extraordinaria, como o Cristo ou o Buda, sugeriria uma postura de
ndo conformidade com o fechamento social, isto é, com o cumprimento cego dos deveres sociais em
vista da garantia da ordem e da estabilidade da sociedade. Ao desviar-se dos constrangimentos im-
postos pela natureza e colocar-se a servico da construcdo de relacdes mais fraternais entre os homens,
a inteligéncia, sugestionada pela intuicéo, seria entdo novamente impulsionada a resistir? Poderiamos
pensar que desta vez ela resistiria a resisténcia que a leva a resistir a suas préprias elucubracdes peri-
gosas, uma vez que estas ja ndo consistiriam em objetivos imediatos e egoistas como outrora, mas sim
em uma aspiragdo solidaria e generosa mobilizada pela emocao criadora, intencionando uma melhora
efetiva das condicdes de vida de toda a humanidade?

De acordo com o raciocinio esbogado, a inteligéncia, mobilizada por uma intuicdo suscitada em
conformidade com a emogdo profunda e arrebatadora da subjetividade, recusaria o fechamento es-
truturante da vida social, esforcando-se por criar valores e formas concretas de vida que fomentassem
algum tipo de alternativa, supostamente melhor, a esse estado de coisas. Isso significa que o préprio
homem teria de engajar-se no esforco de fazer com que as leis e instituicdes da sociedade viessem a
abrir-se e efetivassem leis que promoveriam a dignidade humana sem quaisquer distingdes. O desejo
pelo qual estaria impulsionada a inteligéncia ndo garantiria de imediato a manutencao da ordem social,
ao contrério, ela seria perturbada inevitavelmente com mobilizacbes e protestos de todo tipo, ainda
que tais mobiliza¢bes se dessem no sentido da instauragdo de uma outra ordem na qual tais protestos
ndo teriam mais sua razdo de ser. Nesse interim, uma inteligéncia incitadada pela emocéo mistica, se
colocaria em ato, isto €, intuitivamente, contra tudo aquilo que rebaixa a dignidade humana e tende ao
esgotamento da vida, oposi¢do consoante ao proprio impeto vital em sua exigéncia de criagao e evolu-
¢do, uma vez que a concessdo de direitos ou o reconhecimento da dignidade do outro resultaria, mes-
mo que apenas em intengdo e sob o aspecto tedrico ou juridico, no reconhecimento da humanidade de
qualguer homem, visando excluir a exploracéo, a opressao, e, no limite, o assassinato consentido entre

? Pode-se aqui fazer referéncia a algumas ideias de Albert Camus expressas em sua obra O Homem Revoltado. Guardadas as
devidas diferencas que marcam o pensamento filoséfico de Camus e de Bergson, é possivel enxergar uma aproximacao entre
eles na medida em que, de acordo com Camus, o homem revoltado é aquele que contrapde a ordem existente e que o oprime
um direito, a saber, o de ndo ser mais oprimido além daquilo que pode consentir. A revolta, busca, portanto, criar um valor que
seja, assim como em Bergson, reconhecido em si mesmo por todos os homens; nota-se aqui que a solidariedade humana, para
Camus, ou a fraternidade entre os homens, como quer Bergson, configura-se como um fundamento a partir do qual um univer-
salismo moral nos dois autores pode ser pensado, uma vez que para eles o homem procura e se esfor¢a por criar um valor que
transcenda as particularidades da condig&o histérica e aspire a unidade no mundo ou a retomada do impulso criador da vida.
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eles. Com tal abertura, o élan perpassaria a atividade social humana mais facilmente, liberando-a, ainda
que pouco e sempre incompletamente, do peso das determinacdes naturais que inclina os homens a
viverem uma vida sem sentido Ultimo além de sua pura conservacdo. O movimento em direcéo a aber-
tura inclinaria a criacdo daquilo que possibilitaria uma existéncia melhor porque mais eticamente vivida
em seu sentido humano, de modo que n3o seria descabido supor que a revolta social, na reflexdo moral
bergsoniana, pode adquirir o significado de um combate contra tudo aquilo que esmaga ou impede
no homem a continuidade de sua destinacdo metafisica criadora, isto é, a marcha em frente da vida.

Se, como visto anteriormente, os sujeitos obedientes sdo também suscetiveis de se tornarem se-
nhores caso a oportunidade se apresente, como em tempos de revolucéo, nos quais revelam-se gran-
des homens de agdo que ignoravam, eles mesmos, que o eram, do mesmo modo que podem eles re-
velarem-se com o pulso firme, igualmente podem, contudo, mostrarem-se como verdadeiros carrascos,
de modo que o resultado é em geral perturbador: “em seres honestos e mansos surge de stbito uma
personalidade inferior, feroz, que é a de um chefe falhado. E aqui aparece um traco caracteristico do
‘animal politico’ que é o homem” (Bergson, 2005, p 233). O poder de comandar se torna, com isso, o
poder de matar, de modo que a atividade politica pode ser compreendida, ao menos inicialmente, na
reflexdo bergsoniana, como o campo das relagdes de dominacéo e morte entre os homens: “o assas-
sinio continua com demasiada frequéncia a ser a ratio ultima, quando néo a prima, da politica. Mons-
truosidade, sem davida, mas pela qual a natureza é tdo responséavel como o homem” (Bergson, 2005, p.
233). O dimorfismo psiquico terminaria, assim, por fixar uma combinagdo entre monarquia e oligarquia
como o regime politico natural da sociedade fechada, na qual um pequeno grupo de tiranos organiza
o todo social em vista da guerra para a garantia de sua coesdo e manutencdo.'

Contudo, se a politica pode ser entendida na reflexdo bergsoniana como uma luta pelo poder, isso
ndo impede que ela seja compreendida também, num segundo momento, como o campo das ativida-
des incessantes de reconstrucédo, de melhorias ou da criagdo de uma forma de organizacéo social que
colocaria fim, ainda que provisoriamente, no estado de guerra caracteristico das sociedades fechadas.
Nessas condi¢des, a propria luta pelo poder é o que abre a possibilidade, ainda que tedrica, da demo-
cracia como regime politico mais afastado das determinac¢des naturais e que, ao menos em intengao,
pode transcender as condi¢cdes que configuram uma sociedade fechada, subvertendo as relagdes de
dominagéo ndo para fazer dos escravos os novos senhores de outros escravos, mas para orientar os
homens a algo além da relacdo de dominio e escraviddo na histéria. Isso significa que no regime de-
mocrético o individuo, compreendido como cidadéao, tornar-se-ia legislador e sidito ao mesmo tempo,
como queria Kant, o que implicaria numa realizacdo simultdnea das duas tendéncias do dimorfismo
psiquico, outrora alternantes, transformando efetivamente as relacbes de desigualdade entre os ho-
mens."" A possibilidade de subversdo do dimorfismo ou de sua realizacdo completa, isto &, simultanea,
por meio da qual se seguiria uma suposta anulacdo das tendéncias as relacdes de dominacdo, seria
justamente o que Bergson constata nas revolugbes, pois, ainda que seus resultados nado tenham sido

"% Como nota Jae-Hyung Joo (2016, p. 449), "o poder absoluto aparece como poder de fazer morrer, da morte. Com efeito, o
poder, que tinha comecgado por ser a forca organizadora das forgas vitais dos individuos, que era entdo poder de vida, se converte
em poder da morte. O assassinato exprime bem o absolutismo do poder politico do chefe; reciprocamente, para melhor mani-
festar seu absolutismo, o chefe deve exercer regularmente seu poder de matar. A morte é efetivamente a prova mais certeira do
absolutismo do poder do chefe. No entanto, a incerteza e a contingéncia propriamente humanas intervém de novo. [...] Muitos
homens ndo hesitardo matar ainda mais os outros para poder conquistar esse poder absoluto, o poder de matar. Matamos para
poder matar. Isso mina ironicamente o absolutismo do poder. [...] Como o pertencimento mesmo desse poder é por natureza
fundamentalmente e essencialmente contingente e sem garantia, a hierarquia, ou a organizagdo instituida por esse poder, muito
naturalmente e muito necessariamente balanca, cedo ou tarde. Dai esta politica que Bergson despreza, a politica como luta pelo
poder”.

" "A democracia estaria essencialmente ligada a esta realizacdo completa do dimorfismo psiquico em cada um. [...] Assim, a
possibilidade da dominacdo e a possibilidade de sua anulacdo ou de sua transformacdo profunda tém a mesma origem, o di-
morfismo psiquico. Este explica tanto a dominagdo de muitos por alguns quanto a instabilidade e a falta de fundamento de uma
tal dominacao [...] O dimorfismo individual implica que nenhuma dominacao entre os homens poderia ser absoluta e definitiva
porque esse dimorfismo conserva sempre a possibilidade de sua anulagdo” (Joo, 2016, p. 458).
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de todo benéficos, por meio delas os ideais democréaticos foram introduzidos no seio das sociedades:
"foi sobretudo como protesto que [a democracia] se introduziu no mundo. Cada uma das frases da De-
claragdo dos Direitos do Homem é um desafio lancado a um abuso. Tratava-se de por fim a sofrimentos
intoleraveis” (Bergson, 2005, p. 236). O dimorfismo antropoldgico tende, assim, tanto a dominagdo e a
opressdo quanto a revolta que busca acabar com elas, tratando-se de uma ambivaléncia psiquica por
meio da qual o humano opde ao fechamento natural estruturante da espécie uma resisténcia que visa
a superagdo das desigualdades dai decorrentes, ainda que essa oposi¢do se dé igualmente nos termos
de uma luta pelo poder politico.

Diante disso, a possibilidade de abertura ou de saida “das maos da natureza” se mostra coex-
tensiva ao fechamento social, de modo que a insercdo dos ideais democraticos e a materializacdo das
conquistas histéricas a que eles impulsionaram sé pode se dar por meio do esforco humano obstinado
em conduzir-se no sentido contrério ao da natureza, na luta diéria pela propria humanizagdo. Dai a de-
mocracia ser caracterizada por Bergson como o regime politico que se opde a autoridade, a hierarquia
e a fixidez da sociedade fechada, ainda que s6 nela ou a partir dela possa realmente vir a ser, ja que as
tendéncias naturais estruturantes da espécie ndo desaparecem por completo, sendo a sua forca apenas
atenuada com o progresso espiritual humano.'” A democracia consistird, portanto, num esforgo cons-
tante de uma abertura a abertura, na criagdo de condicdes propicias para a materializagdo das formas,
mesmo impensaveis ainda, da liberdade e da igualdade com que sonham os homens, consistindo mais
em uma direcdo segundo a qual a humanidade pode e deve orientar-se do que a concretizacdo de um
regime ou sistema politico estrito e normativo. Toda sociedade humana seria, nesse sentido, composta
por um misto de fechamento e abertura: uma vez que as sociedades reais sdo formadas por individuos
aos quais a inteligéncia possibilita uma margem de escolha e liberdade no agir, também a sua vida
social seria orientada em funcdo dessa indeterminacdo caracteristica que coloca o aberto e o fechado
como tendéncias por meio das quais os humanos podem orientar sua vida em comum.

A tendéncia a abertura seria a direcdo a ser perseguida como possibilidade para melhoria das
condicdes da vida, porém a forma pela qual se daré tal abertura permanece como mistério e responsa-
bilidade para os humanos, uma vez que eles constituem uma forma fixada biologicamente, mas a qual
é dada a possibilidade de levar adiante o movimento criador da vida.”* Assim, se se pode falar em um
progressismo politico bergsoniano, ele traduz, antes, o préprio movimento criador pelo qual a vida
acontece, de modo que a politica aqui se constitui e s6 poderia se constituir efetivamente enquanto tal
ao levar em consideracdo a condicdo do homem enquanto ser vivo, como espécie natural." A persecu-
¢do de ideais democréaticos como condutores das préticas e normas sociais € pensada pelo autor como
objeto de uma escolha, ou seja, como esforco necessario a ser realizado para que, ao reabrir a cada vez
as fronteiras determinadas pela natureza em sua tendéncia ao fechamento para a manutencdo da vida,
o homem possa colocar o movimento criador do élan novamente em curso, fazendo de algum modo
evoluir a vida. Trata-se, portanto, de um esforco de origem mistica: o estado de alma democrético é

"2 De acordo com Ghislain Waterlot (2012, p. 180), “a distincdo do fechado e do aberto permite afirmar, com efeito, que o fechado
tem sua estrutura propria, que perdura, e, se o aberto traz a perspectiva da abertura e a realidade de um tipo de entreabertura
as sociedades concretas, ele n3o substitui a estrutura fechada que permanece irredutivel e que continua a resistir ao apelo da
abertura. O fechado ¢ a forca constitutiva primeira das sociedades humanas. E nada o fara verdadeiramente desaparecer”.

" “Neste sentido, a metafisica ndo é um vao ornamento da teoria politica de Bergson, ao contrério, ela lhe é essencial pois lhe
revela toda a sua importancia pratica: a metafisica bergsoniana, ao definir o estofo da realidade como criagdo, inscreve na textura
mesma do mundo a possibilidade para o homem mudéa-lo” (Kisukidi, 2012, p. 265).

" Por isso é que Bergson, “vérias vezes, sublinha até que ponto a aspiracdo dos misticos em engajar todos os homens em seu
rastro ndo pode se realizar (‘o esforco nos quebraria’ significa que ele implicaria uma metamorfose de si que nds ndo saberia-
mos suportar) e que as sociedades humanas conservam sempre a estrutura basilar que tem sido a sua desde quando sairam da
natureza viva. Apenas as individualidades privilegiadas, espécies de um Unico individuo, se movem no aberto em estado puro
— e sdo mobilidade na individualidade; a espécie, ao contrario, é uma 'paragem local’ e se as sociedades sdo por vezes mais ou
menos profundamente transformadas com o surgimento do aberto pela mediacao de individualidades excepcionais, no entanto
elas ndo mudaram de natureza: o assassinato, por exemplo, permanece a ratio ultima, sendo prima, da politica (Waterlot, 2012,
pp.180-181).
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aquele do homem inebriado pela aspiracdo ao universal e a fraternidade, ideal este por meio do qual a
emoc&o mistica manifesta-se nas relacdes humanas. O ideal ético fraterno se oporia radicalmente, se-
gundo o autor, as limitagdes infligidas a espécie pela natureza, pois, mesmo que tais constrangimentos
naturais visem de inicio a sobrevivéncia dos homens, coloca-os como inimigos e favorece a guerra, o
assassinato gratuito e consentido que coloca em risco a prépria manutencdo da vida humana.' Para se
insurgir contra a tendéncia arraigada em nés pela natureza, o esforco criador, sugere Bergson, precisa
ser persistente e continuo.' Nesse sentido, ndo seria o mistico também um rebelde ou um revoltado a
lutar, a seu modo, contra tudo aquilo que impede a vida humana de alcancar sua plena humanidade ou
a sua possibilidade mais completa de criagdo?

Bergson parece sugerir que os interesses de ordem e manutencdo da espécie ndo devem ser
subvalorizados, mas devem também ganhar a aspiracdo que os eleva a valores humanos efetivamente
humanizados, que se pretendem universais, que se dirijam a um sentido maior que o da mera conserva-
¢&o para que o homem reencontre em si mesmo o caminho no qual a vida possa prosseguir rumo a uma
melhoria das condi¢des de existéncia no planeta. Em Gltima insténcia, ai se encontraria o progresso que
a mistica traz: escolher rebelar-se contra a ordem que justifica a opressdo, que legitima o assassinato
e a perda da dignidade humana, que estratifica os seres em dominantes e dominados, exploradores e
explorados, seria justamente dar voz ao apelo que ressoa nas profundezas da subjetividade humana,
seria permitir-se inebriar pela emocdo criadora, manifestagdo prépria da vida, que reverbera no coracéo
dos homens."” Necessério se torna, portanto, pensar a diferenca particular colocada pelo outro sem
deixar que ela se torne absoluta: partindo do amor mistico que até hoje nos chega pelo exemplo e
pelas palavras inspiradoras de personalidades extraordinarias que viveram em algum tempo histérico,
as diferencas humanas podem e devem ser compreendidas em sua condicdo metafisica na qual cada
homem iguala-se ao outro justamente por ser a diferenca sua caracteristica fundamental e construtora
de uma possivel fraternidade entre eles.
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