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RESUMO

A presente exposicdo se orienta pela investigagdo de um possivel interesse de Ludwig Feuerbach
(1804-1872) pelo tema do conhecimento, neste caso especifico tomando por base o escrito Pensa-
mentos sobre a morte e a imortalidade (Gedanken tber Tod und Unsterblichkeit [1830]). Embora esta
tematica pareca constituir um objeto lateral no interior da obra e, por isso, ali ndo exista um tratamento
sistematico da mesma, procuro justificar a legitimidade de concluir que a questdo do conhecimento
nao esta apenas presente, mas que dela decorrem implicacdes diretas para a compreenséo de outros
problemas que aparecem seja no referido texto de 1830, seja em obras futuras, algo que sugere a im-
portancia de examinar tal questdo mais demoradamente. Neste texto investigo o problema com base
em uma tipologia do saber, para dai avaliar pontos como a distincdo entre subjetividade e objetividade,
assim como sobre as capacidades humanas a propdsito de uma compreensao da exterioridade — em
que comparece a centralidade da sensibilidade como condicdo de possibilidade do conhecimento —,
sem desconsiderar a viabilidade da abstracéo. Finalizo anunciando o tema da valorizagdo da natureza,
que parece ja estar considerado aqui em 1830 (e que virad retomado no pensamento feuerbachiano pos-
terior), procurando igualmente compreender a questdo do conhecimento a partir de um vinculo com a
natureza e com a dimensdo espéacio-temporal que determina qualquer existéncia real.
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=3 Creative Commons Atribuigao 4.0 Internacional.
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ABSTRACT

This paper deals with investigating a possible interest of Ludwig Feuerbach (1804-1872) in the subject of
knowledge, in this specific case based on his work entitled Thoughts on death and immortality (Gedan-
ken Uber Tod und Unsterblichkeit [1830]). Although this theme appears to be a lateral object within his
work and where there seems to be no systematic treatment of it, this paper tries to support its legitimacy
by concluding that the question of knowledge is not only present, but that it has direct implications for
the understanding of other problems that arise either in the mentioned 1830 text or in future works,
which suggests the importance of examining this issue at length. The problem is investigated here
based on a typology of knowledge, in order to evaluate points such as the distinction betw een subjec-
tivity and objectivity, as well as human capacities regarding an understanding of exteriority - in which the
centrality of sensitivity appears as a condition for the realization of knowledge - without disregarding the
viability of abstraction. The paper is concluded by announcing that the theme - appreciation of nature
- seems to be already considered back there in 1830 (and which will be taken up in later Feuerbachian
thought). As such, the paper stands for the effort to understand the question of knowledge from its link
with nature and with the time-and-space dimension, a configuration that determines any real existence.

Keywords: Ludwig Feuerbach, knowledge, Thoughts about death and immortality.

Introducao

Escritos provavelmente ainda no periodo de publicacdo da “dissertacdo” (De Ratione, una, uni-
versali, infinita [1828]), os Pensamentos sobre a morte e a imortalidade (Gedanken lber Tod und Uns-
terblichkeit [1830]) constituem uma obra saida anénima em Nuremberg, de “circulagdo muito limitada”
(Rambaldi, 1966, p. 187), pela qual se revela o interesse do jovem Ludwig Feuerbach, a época com 26
anos, em investigar os temas da morte e da imortalidade da alma, os mesmos que, de acordo com
Tomasoni, suscitavam “vivo interesse no iluminismo alemao”, notadamente em J. J. Spalding (Die Bes-
timmung des Menschen [1748]), M. Mendelssohn (Fédon [1767]) ou C. A. Tiedge (Urania, tber Gott,
Unsterblichkeit und Freiheit [1800]), entre outros (Tomasoni, 2011, p. 78ss).

Embora se trate de um texto que vem apresentado pelos intérpretes, em geral, a partir do interesse
de Ludwig Feuerbach por discutir a (im)possibilidade real e l16gica de uma doutrina da imortalidade da
alma, por meio de um conteddo notadamente imanentista e anti-cristdo (Rambaldi, 1966, p. 187), os Ge-
danken possuem em seu interior uma série de outras questdes ainda ndo completamente exauridas pela
literatura secundaria, muitas das quais parecem ser igualmente assumidas mesmo de modo provisério e
instrumental, no sentido de servirem como base para a construgdo de argumentos que pretendem atacar
o problema central aludido pelo titulo da obra. No entanto, defendo que parte significativa destas ques-
t6es merece um estudo a parte, seja pela complexidade de sua compreensao, seja pelas profundas impli-
cacgbes a que podem conduzir, seja para uma interpretagdo mais densa da propria obra em anélise, seja
para o pensamento feuerbachiano em geral. Minha hipétese hermenéutica € que uma dessas questdes
aparentemente tangenciais presentes nos Gedanken é a que se refere ao problema do conhecimento e,
por isso, intenciono neste texto introdutério pér a questdo a luz para debate, no sentido de oferecer a
possibilidade de encontrar elementos, no interior do préprio pensamento feuerbachiano, que reforcem a
necessidade de trata-lo mais além do reducionismo pelo qual é geralmente recepcionado —notadamente
na restricdo de sua contribuicio filosofica exclusivamente ao tema da critica da religido.
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Para cumprir o objetivo deste trabalho, sugiro, em primeiro lugar, que a questdo do conhecimento
nos Gedanken é inicialmente tratada por meio da distingado entre saber tedrico e saber pratico. Em se-
guida procuro apresentar argumentos em favor da possibilidade de articular o tema do conhecimento
com a valorizacdo da historicidade do pensamento. Por fim, proponho que o tema em avaliacdo se as-
socia ao reconhecimento da natureza e da sensibilidade, que tornam possivel encontrar tracos de uma
teoria correspondencial do conhecimento baseada em certo realismo, para a qual é imprescindivel a
tematizacdo da espacio-temporalidade.

1. Saber tedrico e saber pratico: por uma tipologia do
conhecimento

A referéncia inicial ao tema do conhecimento pode ser extraida j& das epigrafes dos Pensamentos
sobre a morte e a imortalidade, como pretendo demonstrar adiante. Principio pela mencédo a cada uma
delas. A primeira, retirada do Prometeu, de Goethe, diz:

Nos tempos em que eu era pequeno

para onde dirigirme ndo sabia,

meu olhar confuso voltei, entéo,

ao sol, como se ali houvesse

algum ouvido para ouvir a minha queixa,

um coragdo ao meu semelhante

que deste angustiado se apiedasse (Goethe apud Feuerbach, 1993, p. 52).

A segunda epigrafe, em perspectiva distinta, recorre a uma carta de Frederico, o Unico a Voltaire,
pela qual se afirma:

Entre os gregos e romanos pdde prosperar a filosofia porque a religido pagé néo tinha dogmas; [...]
estes corrompem tudo entre nds. Os escritores tém que aplicar-se ao seu trabalho com uma cautela
com a qual se causa violéncia a verdade. A ralé de batina representa o mais timido ataque a orto-
doxia; ninguém se atreve a mostrar a verdade sem tabus (Frederico apud Feuerbach, 1993, p. 53).

Considerando o disposto nas epigrafes para uma avaliagdo preliminar, defendo ser possivel re-
colher algumas conclusdes interessantes que podem nos orientar, como chaves de leitura, para uma
compreensdo mais dilatada da obra em anélise, na medida em que podem indicar certos elementos de
alguma maneira direcionados ao tema do conhecimento, como seguem:

(i) do texto de Goethe escolhido pelo jovem Feuerbach se pode notar a adverténcia quanto ao
modo de conducio da vida, quando alguém faz do apelo ao “sol” — como a uma divindade — a chance
de encontrar uma orientacdo segura para o agir. E como se uma orientacdo externa (divina ou “do sol”)
permitisse visualizar a rota a seguir, como se dela emanasse o “verdadeiro” e “certo” caminho a percorrer.
Dai se compreende simultaneamente que ha um tipo de saber que possibilita encontrar certa “verdade”,
e que, neste caso especifico, trata-se de um tipo de conhecimento assumido como o que desde a tradi-
céo filosdfica vem assinalado como um “saber pratico”. A posse desse saber préatico seria equivalente a
dotacdo dos requisitos para a superacdo de uma “infancia” no campo da a¢do ou, o que é o mesmo, de
certa maturidade moral que conduz ao autogoverno e a autonomizacgao da agéncia humana, concedendo
gravidade ao tema da liberdade do ser humano e sua correspondente responsabilizacéo;

(ii) no segundo caso, quando da remissao a Frederico, o Unico, a discussdo encaminha outra recep-
céo do conceito de conhecimento: néo se trata mais de tomé-lo do ponto de vista pratico, sendo de
aceita-lo do ponto de vista tedrico. Explico: quando pde em paralelo filosofia e religido, a critica da epi-
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grafe contribui para pensar uma oposi¢do entre pensamento livre e discurso religioso, argumentando
em favor do primeiro como um veiculo de acesso a “verdade”, embora posteriormente fique explicito
que ndo se trate de uma filosofia Unica ou mesmo de qualquer tipo de abordagem filosdfica. Ainda
assim, decorre uma consequéncia que se impde em razdo dessa diferenciagdo prévia, qual seja: a iden-
tidade entre o discurso religioso e o falseamento da verdade. Isso significa que, assumindo a posi¢do
de Frederico, o Unico como sua, o jovem Feuerbach defende que o conhecimento da verdade exige um
afastamento dos discursos “dogméticos” em geral — inclusive os filoséficos' — e, em particular, daquele
da religido, como uma de suas formas de expressdo. Dai que, para Feuerbach, a religido nao seja por-
tadora de uma verdade, sendo do contrério: o que ela promove é algo como um “saber ilusério” que,
por isso mesmo, é enganador e cumpre destituir.

Dos argumentos precedentes se justifica que as duas epigrafes em questdo permitem reconhecer
claras referéncias ao tema do conhecimento, tanto do ponto de vista tedrico, pelo qual se efetiva o
interesse da busca pela verdade em detrimento de sua ocultacdo pelo falseamento operado por certos
dogmatismos — particularmente aquele oriundo do discurso religioso —, quanto do ponto de vista prati-
co, por meio do que o individuo pode encontrar a correta orientacdo para a sua agdo e que, portanto,
apresenta certa distincdo em relacdo aquele primeiro tipo de saber.

Impde-se, por conseguinte, que o jovem Feuerbach articula a tematizacdo (ou mesmo a recepg¢do)
do problema do conhecimento amparado inicialmente em certa tipologia do saber humano, em algu-
ma medida alinhando sua posicéo filoséfica aquela da tradigdo em geral, o que sugere a sua admissdo
prévia de uma capacidade duplice como algo interno a razdo natural: a de, concomitantemente, (i)
permitir o avanco cognitivo e justificar os progressos da ciéncia e do conhecimento humano em geral,
e a de (ii) orientar a acdo humana sem a necessidade de uma interferéncia (e referéncia) externa — duas
faces de uma mesma razdo humana, amadurecida e livre.

2. Verdade e histodria situada: a separacao entre
conhecimento e aparéncia de conhecimento

O Prefécio do editor e a Introdugdo dos Gedanken escritos, ao que tudo indica, pelo proprio
Feuerbach, confirmam as conclusdes extraidas dessa interpretacdo das epigrafes, ao tempo em que
igualmente as ampliam pela consideracdo de elementos externos aos trechos anteriores. Nessas se-
cdes, Feuerbach alude primeiramente ao elemento que, de acordo com Gadamer, caracterizaria fun-
damentalmente a filosofia do século XIX: a consciéncia histérica’. J4 em 1830 o jovem Feuerbach com-
preende a importancia de nao se furtar a tarefa de interpretar o seu momento presente, segundo ele
um “tempo de contradi¢des” (Feuerbach, 1993, p. 55), um tempo ainda decidido a “levar em seu seio

" E interessante observar que mesmo o pai de Ludwig Feuerbach, Paul Johann Anselm Feuerbach, ja advertia, em 1825, para a
importancia de “rejeitalr] a posicdo de uma filosofia Unica e definitiva” (Serrdo, 2019, p. 237), em carta ao filho datada de 20 de abril
daquele ano. Nela, quando ponderava a respeito de uma possivel mudanga de Curso do filho Ludwig da Teologia, em Heidelberg,
para a filosofia, com Hegel, em Berlim, ressaltava que “nunca existiu uma filosofia Gnica, mas sempre e sé filésofos; de que h3,
sempre houve e sempre havera tantas filosofias quantas as cabecas pensantes que procuram compreender de si para si mesmas o
inconcebivel e o inapreensivel, quem corta artificialmente o sistema das suas opinides através de ‘ses’ e ‘porques’ e ‘portantos’ e o
vende como uma ciéncia (objectiva), ou mesmo como a ciéncia das ciéncias, ou é um sofista ou alguém confundido na auto-iluséo”
(Carta de Paul Johann Anselm von Feuerbach [20 de Abril de 1825], GW, vol. 17, p. 82 apud Serrao, 2019, p. 237).

? Conforme Gadamer, “parece ser um traco fundamental da consciéncia filoséfica do século XIX que ndo se possa concebé-la separada
da consciéncia histérica. Claramente, por tras deste fato subjaz a grande ruptura com a tradi¢do do mundo dos estados da Europa,
ruptura que teve sua origem na Revolug&o francesa. O radical intento da Revolucdo de fazer da fé na razdo, que alentava o movimento
da llustrag@o, a base da religido, do estado e da sociedade, teve o efeito contrario de introduzir a consciéncia do condicionamento
histérico e do poder da histdria na consciéncia geral, como a grande instancia contraria que rechagou definitivamente os presuncosos
excessos do ‘novo comeco’ absoluto da Revolugéo. A consciéncia histérica que surgiu entdo exigia, também da pretensao da filosofia
ao conhecimento, uma prova de legitimidade. Todo intento filosofico de adicionar algo peculiar, por novo que seja, a tradi¢do do
pensamento greco-cristdo, agora tem que proporcionar uma justificacdo histérica de si mesmo, e um intento onde esta justificacdo
falte, ou seja inadequada, careceria, necessariamente, de poder de convic¢do para a consciéncia geral” (Gadamer, 2000, p. 131).
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o gérmen de fantasticos desenvolvimentos”; por isso, Feuerbach anota que os Gedanken pretendem
conceder algumas provocacdes na qualidade de um “fragmento de valor decisivo”, com o objetivo de
sanar, como “mediador dialético”, as dificuldades oriundas tanto do materialismo quanto do idealis-
mo subjetivista (Feuerbach, 1993, p. 55-56), no que se refere ao tema central anunciado pelo titulo do
escrito. Se aborda diretamente ai as questdes da morte e da imortalidade, Feuerbach néo o faz sem a
recuperacdo de conceitos centrais para uma tematizagdo sobre problemas aparentemente externos ao
interesse do escrito, que acabam por se dirigir a discussdes sobre o conhecimento, por exemplo, tais
como os conceitos de “realidade”, "“objetividade”, “substancialidade”, “mundo real”, entre outros; do
mesmo modo, é legitimo determinar que os conceitos em causa indiquem, como seu ponto de apoio,
um tipo especifico de ontologia da qual Feuerbach nio apenas parte, mas certamente sugere e, de
alguma maneira, fundamenta em obras posteriores, como em A Esséncia do Cristianismo (Das We-
sen des Christentums [1841]) (Feuerbach, 2012a, p. 47) ou mesmo nos Principios da filosofia do futuro
(Grundsétze der Philosophie der Zukunft[1843)]) (cf. Feuerbach, 2005b, p. 138), para mencionar algumas
ocorréncias®; para além disso, é também exequivel que eles convidem a um tratamento do problema
do conhecimento se compreendemos tais conceitos no horizonte histérico em que se desenvolve a
filosofia de Feuerbach.

Talvez até por compromisso com essa dimens&o histérica que atravessa a opc¢ao filoséfica de
Feuerbach, os Gedanken sugerem que o tema do conhecimento esteja vinculado intrinsecamente ao
tema da historicidade do pensamento, o que significa assumir a histdria situada® como horizonte ines-
capavel a partir do qual qualquer conhecimento, seja ele tedrico ou pratico, é possibilitado; a historici-
dade do homem garante, ao mesmo tempo, a historicidade e, por isso, a provisoriedade de qualquer
conhecimento, inclusive de qualquer filosofia, do que decorre sua posicéo critica em relacdo a certas
versbes do dogmatismo. Isso porque a histéria concreta é aquilo que possibilita separar o verdadeiro
do falso, o real do imaginério, o efetivo do ficticio, pois que ela “resolve todos os enigmas e descobre
todos os segredos” (Feuerbach, 1993, p. 63); é ela que faz descobrir, entdo, um sentido, um significado
(Feuerbach, 1993, p. 100), o que impde que sem histéria ndo had semantica possivel ao homem real,
sendo a ilusdo, a mera ficggo.

N3o é dificil enxergar ai uma continuidade com as pretensdes ja expostas por Feuerbach na sua
tese de doutoramento, a ja referida “dissertacdo” intitulada De Ratione, una, universali, infinita (1828),
a respeito do que, em carta a Hegel de 22 de novembro do mesmo ano, reivindica ter sido o lugar em
que se apresenta

[...] um vestigio de filosofar a que se poderia chamar a realizacdo e mundanizacio da ideia, a ensar-
cose ou a incarnacdo do Logos puro [...] trata[-se] da filosofia [...] nd&o como um assunto da escola
mas da Humanidade [...] trata-se entdo agora de fundar, por assim dizer, um reino, o reino da ideia,
do pensamento que é consciente de si mesmo e que se contempla a si mesmo em tudo o que
existe; [...] a filosofia [...] tem agora finalmente de conseguir que no subsista mais um segundo ou
um outro, seja com a iluséo, o direito e a exigéncia a ser uma segunda verdade, como a verdade da
religido, etc. [...] minha dissertagdo [...] mostra [...] um estudo filoséfico e um esforco para a presen-
tificagdo imediata de ideias abstratas (Carta a Georg Wilhelm Friedrich Hegel [22 de novembro de
1828, GW, vol. 17, pp. 103-108)5.

% Em outras ocasides tive a oportunidade de tratar, ainda que de maneira extremamente introdutdria, de que tipo de ontologia geral se
trata e de como ela acaba por definir certa ontologia local, assim como, por consequéncia, de como o ser humano promove a aquisi¢do
de conhecimento, tomando por fundamento, sobretudo, o disposto nos Grundsétze de 1843 (LIMA FILHO, 2017).

* E importante destacar que a concepcao feuerbachiana de histéria corresponde a aceitacdo de uma historicidade concreta, ou
seja, de algo como uma histdria situada, que leva em conta a temporalidade determinada espacialmente. Essa é, por exemplo, a
nota critica de Feuerbach em relagdo a concepg¢do hegeliana de histéria, que exclui o elemento espacial e sé reconhece no seu
interior a temporalidade (Feuerbach, 2012b, p. 24). Sobre essa questao, ver Lima Filho, 2019, p. 20-23.

®Uso aqui a traducdo portuguesa de Serrao (2019, p. 244).
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Ao reconhecer a importéancia da “mundanizacdo da ideia” ou a “presentificacido imediata de ideias
abstratas” ainda em 1828, é razoéavel inferir que, nos Gedanken, Feuerbach prossegue com os propo-
sitos anunciados na programatica carta a Hegel, pelo antncio da exigéncia de que a filosofia parta da
realidade concreta e assuma a imanéncia, a mundanidade, a historicidade como condicéo do pensar e
como lugar da percepcdo da verdade®, embora permanecam, mesmo em 1830, marcas significativas da
influéncia da Spekulation hegeliana sobre sua filosofia. Aqui estariam os contornos do itinerario filosofi-
co feuerbachiano que ja permitiriam perceber a tentativa de instauragdo metodolégica de um modo de
filosofar a que Feuerbach nomearéa posteriormente “genético-critico”’, que culminara na proposicao
de uma "filosofia do futuro”, aquela “que oporé dialeticamente o envelhecimento da filosofia ao reju-
venescimento do mundo” (Rda, 1993, p. 14).

Prosseguindo a Introducdo de seus Pensamentos e em conformidade com a aceitacdo da impor-
téncia da histodria para o descobrimento da verdade, Feuerbach empreende uma descricéo (e uma
avaliacdo) historica das épocas que caracterizariam o desenvolvimento da crenca na doutrina da imor-
talidade da alma, novamente trazendo a lume a consideragdo de certos elementos que envolvem a
questdo do conhecimento. Um exemplo pode ser retirado da passagem em que Feuerbach comenta
sobre a impossibilidade da crenca numa vida pés-mortal para um eu singular do ponto de vista dos ro-
manos, quando diz que “[...] o romano ndo conhecia nenhuma separacdo nem falha entre representa-
¢do e realidade, possibilidade e forca, idealidade e realidade” (Feuerbach, 1993, p. 60), logo depois de
afirmar que “a crenca na imortalidade, no sentido moderno, repousa na separacdo entre possibilidade
e realidade; onde estas duas coisas sdo uma, desaparece aquela” (Feuerbach, 1993, p. 60).

O exame exegético do texto parece indicar a admissdo de Feuerbach de um compromisso teé-
rico por meio do qual identifica “possibilidade” e “realidade”, uma vez que seu propésito é o de de-
monstrar a nulidade veritativa da doutrina da imortalidade da alma. Mas no trecho acima Feuerbach
intenciona igualmente que néo haja distincdo entre “representacdo” e “realidade”, assim como entre
“possibilidade” e “forca”, e entre “idealidade” e “realidade”. Nesse sentido, ao que tudo indica, para
o jovem Feuerbach, representacdo e realidade sdo o mesmo, assim como idealidade e realidade. A
representacdo que conflita com a realidade é aquela que ndo principia com a realidade, mas que parte
da pura ldgica, da ideia desencarnada, para tentar enquadrar a realidade no que pressupde a partir
de si mesma como um eu puro®. Essa representacéo é falsa, inadequada, pois que ndo comega com a
realidade, mas se op&e a ela ao partir de sua imediatidade; trata-se ai de uma quimera, fruto da imagi-
nagdo e, portanto, de algo como uma “mera representacdo”. A representacdo verdadeira é aquela que
corresponde ao conhecimento, cujo conteldo concorda com a realidade porque se faz a partir dela,
disponivel unicamente pelo acesso que lhe concedem os sentidos.

Se é assim, cumpre-se de certo modo o papel de “mediador dialético” proposto anteriormente: na
medida em que nem um materialismo vulgar, que “desconsideraria” o papel do sujeito, nem um idea-
lismo subjetivista, que menosprezaria a importancia do que é objetivo, poderiam esquadrinhar efetiva-

¢ Esta posicdo tedrica seria confirmada nas obras futuras, como em Algumas consideragées sobre “O comegco da filosofia” do Dr. J.
F. Reiff (Einige Bemerkungen lber den “Anfang der Philosophie” von Dr. J. F. Reiff [1841]) (Feuerbach, 2005a, p. 78-79) ou mesmo nas
Teses Provisérias para a Reforma da Filosofia (Vorldufige Thesen zur Reformation der Philosophie [1842]) (Feuerbach, 2005¢, p. 91ss).

’ Da filosofia genético-critica diria Feuerbach, nove anos depois, em Para a critica da filosofia hegeliana [Zur Kritik der Hegelschen Phi-
losophie (1839)], que “[...] € aquela que nao concebe nem demonstra dogmaticamente um objeto dado pela representacdo — porque
para objetos simplesmente reais, isto é, dados imediatamente pela natureza, é incondicionalmente valido o que Hegel afirmou —, mas
investiga a sua origem, pde em dlvida se o objeto é um objeto real, ou uma mera representagdo ou um fenémeno psicoldgico em
geral, que por isso distingue com o maior rigor possivel entre o subjetivo e o objetivo. A filosofia genético-critica tem principalmente
como seu objeto aquilo a que j& se chamou as causae secundae [causas segundas]” (Feuerbach, 2012b, 54-55).

® Essa identificagdo entre a consciéncia e o pensamento abstrato de si, indeterminado e incognoscivel j& estava anunciada em
De Ratione (Feuerbach, 1995, p. 100), e por isso mesmo Feuerbach ali se interessava em mostrar a distingdo entre consciéncia e
conhecimento, embora, enquanto conhecemos, continuemos conscientes; de fato: “a consciéncia é, como conhecimento, pen-
samento; mas ¢ aquele pensamento que sé é referido a si mesmo; em contrapartida, o conhecimento é aquele pensamento que,
pela relagcdo as coisas, também se refere a si mesmo; porque se a relacdo com as coisas ndo fosse ao mesmo tempo relagdo da
consciéncia consigo mesma, de que maneira poderia saber e conhecer estas mesmas coisas?” (Feuerbach, 1995, p. 103).
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mente o problema do conhecimento do ponto de vista tedrico, urge superar uma e outra concep¢ao,
suprassumindo-as em uma nova posicdo filoséfica, a qual Barata-Moura interessantemente nomeou

|II

por “materialismo fundado sobre a consciéncia”, “materialismo racional” ou, ainda, “materialismo da

sensibilidade” (Barata-Moura, 1994, p. 124-125)’.

Qutra contribuicao interessante para o tema do conhecimento pode ser haurida da avaliagdo de Feuer-
bach referente a época moderna e, particularmente, ao protestantismo. Centrado na fé, no convencimento
individual, na capacidade subjetiva de crer dirigida ao homem-Deus e, posteriormente, acentuando a valo-
rizacdo da personalidade, Feuerbach lembra que "o evangelismo protestante se converteu [...] em raciona-
lismo e moralismo” (Feuerbach, 1993, p. 65). Para mais, argumenta que "o racionalismo e o moralismo s&o
precisamente as formas do espirito em que o objeto do sujeito é apenas o sujeito, onde a pessoa é tudo, o
essencial e o infinito” (Feuerbach, 1993, p. 66). O que Feuerbach indica com estas provocacdes ndo € mais
que uma critica ao subjetivismo contido tanto em certa concepgdo gnoseoldgica do racionalismo quanto
em sua contraparte moral, qual seja, o moralismo. Tanto um quanto o outro degeneram pela desconside-
racdo do dado objetivo, externo ao sujeito e determinante para o progresso cognitivo, do ponto de vista
tedrico, ou inclusive para a aplicabilidade de seus postulados e exigéncias morais, do ponto de vista pratico,
o que configura a proposi¢do de um “conhecimento ilusério”, uma "aparéncia de conhecimento” ou "ilu-
sdo de saber”, pois que se afasta da realidade ou do objeto efetivamente real, que se nos apresenta como
fronteira efetiva para a subjetividade.

Dessa “pressuposi¢cdo onto-epistemoldgica” da qual Feuerbach parte derivam consequéncias bas-
tante graves para o conjunto de sua filosofia, sobretudo porque fornecem a base para a compreensao
de determinadas aversdes que restam nitidas pela leitura de suas obras, assim como permitem com-
preender certas identificacdes que permeiam o seu pensamento. Entre outras questdes, por exemplo,
justifica a oposicdo de Feuerbach a filosofia de sua época pela caracterizacdo da identidade entre esta
e a teologia, assim como a necessidade de “inverter” certa inversdo dos filésofos dogmaticos e, espe-
cialmente, dos idealistas, que do “afastamento do mundo” derivam um encontro com o mesmo como
resultado do processo cognitivo, em vez do contrério’®. Para Feuerbach, o excesso de subjetividade
estabelecido pela filosofia especulativa de seu tempo, compativel com uma “mistica racional” (Feuer-
bach, 2012b, p. 55), assim como pela teologia — por isso elas sdo consideradas idénticas (Feuerbach,
2012a, p. 11) —, ndo acontece sem uma recusa da objetividade: os dois constituem como que as faces
de um mesmo movimento, que culmina na nulificagdo da exterioridade em favor da sobrevalorizagcdo
do eu'"', tomado ai como medida absoluta, inclusive do que ndo é eu. Daf que, desde os Gedanken,
Feuerbach sustente que o eu se esquece de que sé é o que é pelo reconhecimento do outro de si, do
nao-eu: "sé é ele um Si Mesmo na medida em que ¢é diferente; e esta diferenca ndo pode nem deve
ser abandonada, pois esséncia para o Si Mesmo sé o é o Si mesmo; e o individuo ndo tem tanto que

70 jovem Ludwig Feuerbach dos Gedanken parece, de algum modo, recapitular a posicao tedrica ja apresentada no De Ratione,
pela qual procurava estabelecer que “[...] o proprio pensamento é para si o modo e critério de verdade, quer dizer, que a mente
¢é a coisa; ndo certamente aquelas sensiveis, ndo-pensadas, pelo simples fato de existir, sendo que é unicamente a coisa pela
qual devem ser e sdo pensadas as coisas, de forma que a verdade ndo esta na unidade do pensamento e da coisa, mas repousa
na unidade do pensamento e do pensado, e de forma igualmente que o pensamento tdo sé de si mesmo conste e sé consigo
mesmo consinta” (Feuerbach, 1995, p. 99 - nota 29); o critério de verdade, para as coisas pensadas, estd na correspondéncia entre
o pensamento, em geral, e o pensado (pensamento determinado), uma vez que a unidade do pensamento com a coisa ocorre
dentro do préprio pensamento (por meio do que é pensado sobre a coisa); por isso mesmo é que o conhecimento é o lugar ou
o Ser da verdade (Feuerbach, 1995, p. 102 - nota 34).

" Em A Esséncia do Cristianismo (Das Wesen des Christentums [1841]) essa posicao fica explicitada ja quando Feuerbach destaca
que “condenl[a] incondicionalmente qualquer especulagdo absoluta, imaterial, autossuficiente — a especulacdo que tira a sua
matéria de si mesma. Sou astronomicamente diferente dos filésofos que arrancam os olhos da cabeca para poderem pensar
melhor; eu, para pensar, necessito dos sentidos, mas acima de todos dos olhos, fundamento minhas ideias sobre materiais que
podemos buscar sempre através da atividade dos sentidos, ndo produzo coisas a partir do pensamento, mas inversamente os
pensamentos, a partir das coisas, mas coisa € somente o que existe fora da cabeca” (Feuerbach, 2012a, p. 20).

" Esta “monarquia do eu” vem amplamente criticada por Feuerbach no De Ratione, assim como os conceitos de individuo,
pessoa e sujeito, que devem dar lugar a valorizagdo do homem como género (Gattung) (Feuerbach, 1995, p. 90-91; 103; 105; 123;
124-126; 128).
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ver com a unidade com seu objeto como com sua diferenga” (Feuerbach, 1993, p. 68). Sem a mediacao
da diferenca, do outro, do oposto, o eu nada é; o ndo reconhecimento desta “dialética da diferenca”
¢ inclusive aquilo que caracteriza fundamentalmente a “falsa inteligéncia dos intelectuais” (Feuerbach,
1993, p. 103) que urge superar. Conforme Feuerbach,

[...] onde ndo hé oposi¢do, onde ndo ha outro, ndo ha diferenga — pois na oposicéo esté a diferenca,
e na diferenca a oposicdo; as coisas diferentes dizem, com efeito, umas as outras: “eu ndo sou o que
tu és, tu ndo és o que eu sou; na medida em que tu és, eu ndo sou, e na medida em que eu sou, tu
ndo és; onde tu acabas comeco eu, meu comego é teu fim” —, contudo onde ndo ha oposicdo nem
diterenca, ali ndo ha nem alegria, nem dor, nem impulso, nem atracdo, nenhum estimulo, nenhuma
pulsdo, e quanto estes ndo estdo em um ser, tampouco se da nele o fundamento da atividade; uma
essencialidade apagada, insensivel, sem estimulo nem apetite, carece de atividade proépria (Feuer-
bach, 1993, p. 84).

Nao a toa, esta “critica epistemoldgica” assumida de antemao se dirige a necessaria desconstru-
¢cdo das pretensdes da subjetividade ilimitada, livre de qualquer determinagdo externa que concre-
tamente se oponha ao despotismo do eu. Isto é representado, entre outros, na propria avaliacdo da
crencga pietista na “pura personalidade”, que encontra nesta real e concreta existéncia apenas uma
provisoriedade inadequada que, por isso mesmo, precisa ser superada para o achamento de uma exis-
téncia que lhe seja mas apropriada (Feuerbach, 1993, p. 66). Seria este, igualmente, um dos elemen-
tos do pietismo que justificariam a crenca numa sobrevivéncia pds-mortal individual, que negaria as
vicissitudes e contradi¢cdes do presente em prol de um futuro bem-aventurado, ansiado como meta
ultraterrena para os fieis. Trata-se, portanto, de restabelecer certa “verdade”, em oposicdo ao que
ilusoriamente se declara por meio da suposicdo de uma subjetividade absoluta, no sentido de impedir
que o verdadeiramente real, natural e essencial desapareca frente a ilusdo de saber gerada por essa
inversado da verdade (Feuerbach, 1993, p. 68). Por isso, afirma Feuerbach,

[...] € uma necessidade [...] que o homem, depois de haver-se deleitado de maneira puramente
maometana, durante demasiado tempo nos sonhos paradisiacos de sua imortalidade, depois de
haver vivido demasiado tempo na contemplacdo embriagadora de si mesmo, no gozo delirante de
sua individualidade, se recorde do caréter totalmente passageiro de seu ser, de sua mortalidade, e
nesta recordacdo e conhecimento desperte em si a necessidade de buscar fora de sua prépria indi-
vidualidade, e fora da fé em sua prépria imortalidade e eternidade a fonte da vida e da verdade, o
fundamento determinante de suas acées e a morada da paz. Apenas se o homem volta a reconhecer
que néo se trata de uma morte aparente, mas de uma morte verdadeira e real, que liquida totalmen-
te a vida do individuo, e apenas se volta a consciéncia de sua finitude, se armara da coragem sufi-
ciente para comegar uma nova vida e para sentir a urgente necessidade de converter o verdadeiro e
essencial, o verdadeiramente infinito, no motivo e conteldo de todas as atividades do seu espirito
(Feuerbach, 1993, p. 72-73).

O que se depreende do argumento precedente é que, para Feuerbach, a realidade, a objetivida-
de, se converte em necessario critério de constatacdo da verdade, mesmo com a mediacdo da unidade
entre o pensamento em geral e o pensado, seja do ponto de vista cognitivo, seja moral. Dai que sua
critica seja, no limite, como que uma terapéutica, cujo objetivo é fazer retornar o individuo da imagi-
nacéo (ou da ilusdo) a razdo, mas ndo a uma razdo transcendente, hipostasiada das condicdes reais de
sua existéncia; essa razdo nao pode ser tomada no sentido de uma faculdade arrancada a vida mesma,
sendo de uma razdo encarnada, que apenas sabe de si pelo que nao é idéntico a si, pelo seu outro,
pela sensibilidade. Esta razdo que é sensivel permite efetivamente estabelecer uma espécie de “crité-
rio de demarcacdo” para o conhecimento, constituido, enfim, pelo que Feuerbach insiste em nomear
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por “mundo real” (Feuerbach, 1993, p. 70), que é ndo um mundo genérico, desprovido de concretude,
sendo o mundo presente a histéria. Como no argumento sobre a histéria situada, nota-se que esse
“mundo real” é vislumbrado como regula que torna possivel distinguir entre conhecimento e aparéncia
de conhecimento, entre saber e presuncdo de saber. Insuflado pela imaginagdo, onde sobrevaloriza a
poténcia do eu puro que apenas tem a si como conteldo, aquele que permanece embriagado de si
mesmo nao é capaz de conhecer o outro de si e, por isso,

[...] conhece apenas a sombra, o brilho externo e superficial do mundo real, e, porque é em si mes-
mo superficial e oco, toma a sombra do mundo pelo mundo mesmo; por isso, o verdadeiro mundo
real é necessariamente para ele apenas uma sombra, o produto do sonho e da fantasia do futuro
(Feuerbach, 1993, p. 70-71).

A critica ai exposta finda necessariamente comprometida seja com o seu presente histérico, seja
com o restabelecimento de certa “verdade” como um retorno ao “mundo real”, acessivel ndo pela
imaginagdo, mas pela razdo que traz consigo o reconhecimento sincero da sensibilidade, ao tempo em
que inaugura uma nova fase na histéria, uma "nova vida espiritual” (Feuerbach, 1993, p. 73), que parece
coincidir com as aspiracdes, embora ndo ainda com a efetivacdo, da “filosofia do futuro”. A volta ao
“mundo real” é um imperativo ndo apenas cognitivo, mas, certamente, também moral. O “retorno as
coisas mesmas” é um retorno ao mundo real como mundo histérico, mas igualmente como encarnado
na natureza disponivel a sensibilidade, ndo simplesmente concebida como produto da arbitréaria e ili-
mitada personalidade, mas como instancia distinta do puro pensar que, exatamente por isso, permite
0 acesso a verdade.

3. Natureza, sentidos e espacio-temporalidade

J& em 1830, portanto, Feuerbach oferece um reposicionamento importante do conceito de natureza
frente a concepcao filosdfica da modernidade: em vez de uma assimilagdo mecanicista e, sobretudo, instru-
mentalizada em funcéo dos interesses do sujeito, vislumbra-se a relevancia da natureza manifesta, inclusive,
na defesa de sua independéncia, na medida em que ela é recepcionada por algo que subsiste a revelia da
subjetividade ilimitada e que, por isso mesmo, ndo pode admitir um tratamento absolutamente coisificante e
descartavel. Nessa perspectiva, ainda no século XIX, Feuerbach revela certa dimensao de respeito pela natu-
reza, algo que inclusive justificaria a atualidade de sua posicao filosdfica face as demandas contemporaneas.

Para além dessa caracterizagdo, cumpre acentuar que Feuerbach ainda sustenta que “na nature-
za € tudo verdade, inteiro, impartido, completo; na natureza ndo ha sentidos duvidosos, ndo mente”
(Feuerbach, 1993, p. 81 — grifos meus), o que revela uma critica contundente a versdes do racionalismo
que, porventura, considerem a sobrevalorizacdo da razdo frente aos sentidos, assim como frente ao que
lhe seja exterior em geral; empreende-se ai a tentativa de restabelecer a sensibilidade como a capaci-
dade humana mediante a qual o saber pode ser efetivamente viabilizado. Ao contrério das sugestdes
da Primeira Meditac&o cartesiana, em que comparece a ideia de que os sentidos possam ser de algum
modo enganadores — do que se poderia pretensamente justificar a necessidade de uma separacdo em
relacdo a eles para chegar & verdade ' -, Feuerbach reivindica que o acesso a verdade acontece a partir
dos sentidos, da natureza, e ndo por meio da pura Légica, em e por si mesma. Dai a defesa de que
a diferenca entre o conteldo intelectual e o conteldo sensivel ndo seja sendo uma diferenca formal
(Feuerbach, 1993, p. 82) e, portanto, uma distincdo ndo essencial.

I . o B e , . .

De acordo com a Primeira Meditag&do, Descartes argumenta: “tudo o que admiti até agora como o que ha de mais verdadeiro,
eu o recebi dos sentidos ou pelos sentidos. Ora, notei que os sentidos as vezes enganam e é prudente nunca confiar completa-
mente nos que, seja uma vez, nos enganaram” (Descartes, 2004, p. 23).
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Reforca-se, desse modo, o argumento do fragmento intitulado “Zweifel” (Duvida), datado de 1827-
1828, incluido nos Fragmentos sobre a caracteristica do meu curriculum vitae filoséfico (Fragmente zur
Characteristik meines philosophischen curriculum vitae), onde Feuerbach anota que

[...] a partir de si a Légica apenas sabe de si, apenas sabe do pensar. Logo, o outro da Légica sé
pode ser deduzido da Légica ndo logicamente, mas ilogicamente, i.e., a Logica apenas transita na
natureza, porque o sujeito pensante, encontra previamente uma existéncia imediata, uma Natureza
e é constrangido, dado o posicionamento natural, a reconhecé-la. Se ndo houvesse uma Natureza,
nunca a imaculada virgem Ldégica produziria uma a partir de si. (Fragmente zur Charakteristik meines
philosophischen curriculum vitae, SW, Band 2, p. 385)".

Em consequéncia, a posicdo tedrico-epistemoldgica de Feuerbach atinge igualmente a compreensdo
do processo racional de abstracdo, pelo qual o pensamento tende a promover uma reflexdo em certo sen-
tido “desvinculada” do que é concreto. Apenas em certa medida o pensamento transcende espacio-tem-
poralmente' a realidade efetiva, pois tem seu fundamento a partir do sensivel (Feuerbach, 1993, p. 94-95)
por uma via negationis que, embora consequéncia do sensivel, aproxima-se do que ndo é sensivel por
apofatismo — ou pelo que em Avristételes se designaria como método afairético™ (Lacoste, 2004, p. 1240).

Isso significa que Feuerbach assume aqui pelo menos trés pressuposicdes fundamentais que me-
recem ser destacadas, quais sejam: (i) que, do ponto de vista ontoldgico, o ser humano é sempre deter-
minado naturalmente por aquilo que condiciona toda existéncia material; neste caso, ndo had como es-
capar das limitacdes naturais espacio-temporais, que constituem interna e externamente a ocorréncia
dos individuos como existéncia efetiva no mundo. Dai que, conforme Feuerbach, “espaco e tempo séo,
em primeiro lugar, afirmacdes de teu ser, mas ao mesmo tempo sdo também negacdes tuas. Tu és s
Nno espaco e No tempo, comecas No espaco € no tempo, mas também acabas neles” (Feuerbach, 1993,
p. 109), o que indica uma fundamentagdo ontoldgica intransigente que garante a existéncia singular
como sua condig¢do de possibilidade irrenunciavel; (i) que a limitagdo ontolégica individual imp&e, ao
mesmo tempo, uma condigao finita que é, simultaneamente, o elemento que distingue sua ocorréncia
organico-biolégica. Assim, o ser humano é individuo corpdreo vivente, que encontra, na unidade entre
espacialidade e temporalidade, a possibilidade de ser animado (Feuerbach, 1993, p. 109), o que impd&e
a aceitacdo de que o homem ¢é constituido pela reunido de corpo e alma'®; (iii) para além disso, esse
individuo corpdreo vivente é também homem, ser consciente e espiritual, de modo a ter o espirito (ou

" A tradugdo utilizada é de Serrdo (2019, p. 241).

" Feuerbach afirma expressamente que o pensamento é uma acéo intemporal (Feuerbach, 1993, p. 108).

"> No caso de Aristételes, o conceito (que é universal) é extraido pela abstracio a partir do sensivel por meio de um procedimento
afairético. Se o conhecimento tem que ver com conceitualizagdo, entdo ndo pode ser esgotado na sensacdo, uma vez que ela sé
nos da o particular, embora ela constitua condic¢do irrecusavel para a ocorréncia do conhecimento. Nos Segundos Analiticos, Aris-
tételes afirma textualmente que “[..] [ndo] é possivel ter ciéncia por sensagéo. Pois, ainda que a sensacdo seja a respeito de tal e tal
qualidade e ndo a respeito de um certo isto, € necessario que se perceba um certo isto, em um certo lugar e agora. Mas é impossivel
perceber o que é universal e é a respeito de todos, pois ele ndo ¢ isto, nem é agora; pois, se fosse, ndo seria universal, dado que
afirmamos como universal aquilo que é sempre e em toda parte. Assim, dado que as demonstracdes sdo universais, e dado que
ndo é possivel perceber estes Ultimos, € manifesto que tampouco é possivel ter ciéncia por sensacao; [...] pois, necessariamente,
percebe-se o que ¢ particular, ao passo que a ciéncia consiste em vir conhecer o universal. [...] o universal é evidente a partir de uma
pluralidade de particulares. E o universal é valioso porque mostra a causa. [...] Ndo obstante, entre os problemas, ha alguns que se
reduzem a falta de sensagdo. Pois ndo investigariamos certas coisas, se as vissemos, ndo porque conhecemos por ver, mas porque
obtemos o universal a partir do ver” (Aristoteles, 2004, p. 68-69). Por isso mesmo, prossegue, “também é manifesto que, necessaria-
mente, se alguma sensacao estiver faltando, também faltard algum conhecimento, o qual serd impossivel adquirir, visto que apren-
demos por inducdo, ou por demonstragédo, e a demonstragdo procede a partir de universais, a inducao, a partir de particulares, e é
impossivel vir a considerar os universais sem ser através de inducdo [...] e é impossivel efetuar indugdo sem dispor de sensacédo
(pois a sensagdo diz respeitos aos particulares). Assim, ndo é possivel tomar conhecimento de tais coisas; pois ndo é possivel nem a
partir de universais sem inducdo, nem através de indugdo sem a sensagdo” (Aristételes, 2004, p. 47 —italico meu), o que aponta para
a postulagdo de um método dialético para a tematizagdo do conhecimento (Bolton, 1999; Ferigolo, 2014; Porchat-Pereira, 2000).

' Serrdo argumenta no sentido de perceber, nos Gedanken, um “organicismo natural” que n&o seria sustentado propriamente do ponto
de vista bio-fisioldgico, mas antes com base em certa "vitalidade animica”, que resultaria ndo simplesmente numa corporizagdo da alma,
sendo em uma concepcao de unido alma e corpo que proporcionaria a “desmaterializagao e idealidade” do Ultimo (Serrdo, 1999, p. 40ss).
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consciéncia) como "a verdadeira esséncia e o verdadeiro ser em [s]ua esséncia e ser, [...] [que igual-
mente] sdo também as verdadeiras negagdes de [s]eu ser, pois sdo as negacles espirituais, suprassen-
siveis de[le]” (Feuerbach, 1993, p. 109). Feuerbach indica, assim, ndo que a razdo humana (consciéncia,
espirito) tenha um estatuto independente no homem, no sentido de ser possivel desvinculada do ser
humano concreto, determinado natural e historicamente; mas que por ela 0 homem se eleva para além
do meramente sensivel, transcendendo-o por uma capacidade pela qual, por sua prépria natureza, ele
se reconhece como distinto da pura natureza (Feuerbach, 1993, p. 85), pois nele “a natureza ndo exclui
a personalidade, e esta ndo exclui a natureza, ou seja, a alma, na qual o homem é ndo-eu, ndo pessoa”
(Feuerbach, 1993, p. 89).

Ao mesmo tempo em que assinala que o conhecimento humano se efetiva apenas em referén-
cia ao que se experimenta sensivelmente ou, via negationis, por abstracido a partir do sensivel, essa
posicdo tedrica de Feuerbach se constréi com base na exigéncia de uma ontologia geral, em que as
categorias de espago e tempo se revelam como seus constitutivos necessarios, no sentido de que séo
tomados como elementos essenciais da realidade, seja interna, seja externa ao sujeito, igualmente
como condi¢des de possibilidade da existéncia efetiva, da “vida real” (Feuerbach, 1993, p. 113). Espaco
e tempo sdo condi¢des inescapaveis para o sujeito do conhecimento, ndo imposi¢des dele ao que se
oferece externamente como objeto; dai se postular uma reviravolta para a “reviravolta copernicana”,
para enfim proporcionar uma “reviravolta copernicana as avessas”.

Considerando os elementos expostos e a relevancia dos sentidos para o progresso cognitivo de-
fendido pelos Gedanken, é possivel aproximar a posicéo filoséfica do jovem Feuerbach deste periodo
de certo realismo, no sentido de aceitar a independéncia entre as coisas externas e o conhecimento
delas por parte de um sujeito cognoscivel — realismo empirico, como consequéncia de acatar a reali-
dade-para-si do que esté fora do sujeito —, aqui recepcionado igualmente por meio de certo realismo
ontoldgico. De outro modo ¢ dizer que se trata de desenvolver uma discussdo epistemoldgica anco-
rada em uma ontologia especifica. Essa impressao decorre de que, para recorrer a letra de Feuerbach,

[...] as coisas e seres, que existem fora de ti, que tu diferencias de ti, e que reconheces como ndo idén-
ticas com teu eu e com tua mesmidade, e as que ordenas sob a ideia de género do objeto ou da natu-
reza, séo todas elas pontos de fronteira e de negacdo de ti mesmo,; no mesmo grau e medida, em que
existem as demais coisas fora de ti, nesse mesmo grau e medida tu ndo és, e tantas como elas sejam,
tantos pontos de terminacdo e fronteira tens tu, e neles, tomados por dentro e for fora, terminas tu e
teu ser; em qualquer arvore, em qualquer parede, em qualquer mesa com os quais tropeces, tropegas
ao mesmo tempo com tua morte, com o limite e o término de tua existéncia. Para fazer-te presente teu
fim ndo tens necessidade de passear pelo cemitério; qualquer caixa de rapé fora de ti pode fazer-te
recordar o sarcéfago do teu eu; qualquer golpe nas costelas, qualquer pressdo, qualquer choque, é
um vivo Memento mori, toda a natureza é um cemitério de tua mesmidade. [...] toda coisa que existe,
de certo modo, com sua existéncia ja te arrebatou uma porg¢do do teu ser, e representa um roubo, uma
negacgdo, um encolhimento de uma limitacédo do teu ser. [...] os limites internos do teu préprio ser|[...]
tém, por sua vez, eles mesmos, existéncia exterior, independente, nas coisas, e [...] [seu] compéndio
constitui, conjuntamente e em geral, a objetividade. Se ndo houvesse nenhum objeto, seria infinito o
sujeito [...]; mas a existéncia de uma objetividade é a prova real da finitude da subjetividade; pois a
existéncia da objetividade €, com efeito, no grau e na medida em que a objetividade existe e é objeti-
vidade, o ndo-ser, o fim da subjetividade (Feuerbach, 1993, p. 91-92).

Essa posicao realista de Feuerbach conduz, como complemento necessario, a uma espécie de
teoria correspondencial do conhecimento, em vez de uma uma teoria interpretativa do conhecimento
(Ruben, 1979, p. 58), embora por vezes esta distingdo ndo esteja tio clara ao longo de seu pensamento.
Ainda assim, o lastro de uma teoria correspondencial do conhecimento em Feuerbach constitui “a mais
importante tendéncia em sua teoria do conhecimento” (Ruben, 1979, p. 58).
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Consideracoes finais

Pelo rastreamento da questdo do conhecimento nos Pensamentos sobre a morte e a imortalidade, de
Ludwig Feuerbach, é possivel assinalar algumas conclusdes provisérias importantes, uma vez que podem ser
profundamente produtivas para uma interpretacdo mais abrangente do conjunto de sua filosofia, quais sejam:

a) que o escrito sugere que Feuerbach tinha em mente o tratamento do problema do conheci-
mento de modo a reconhecer nele a divisdo tradicional entre (i) saber tedrico e (ii) saber prético. Esta
bifurcacdo da temética ndo parece compreender uma ambivaléncia, mas ressaltar especificidades que
se articulam de modo complementar e sugerem uma confianca de Feuerbach nas capacidades da
razdo natural, desvinculada de uma referéncia externa e transcendente a si, como em geral acontece
nos iluminismos de sua época; isso pode, entre outras coisas, conduzir a uma pesquisa mais profunda
a respeito da influéncia da Aufldrung alema sobre a filosofia feuerbachiana, assim como as implica¢des
dessa influéncia, s para mencionar um entre outros exemplos possiveis;

b) que Feuerbach assume de maneira decidida a historicidade situada como um elemento impor-
tante para a compreensdo do tema do conhecimento e, portanto, apresenta uma critica profundamen-
te consciente da absolutizagdo de qualquer teoria como um dogma irrenunciével; essa questao permite
compreender mais densamente a oposicdo a absolutizacdo da filosofia hegeliana (ou de qualquer outra
filosofia) e reconhecer a incompletude, a provisoriedade e a precariedade de qualquer reflexdo, pois
que o proprio homem, sujeito e protagonista da reflexdo filosofica, € um projeto inacabado;

c) que mesmo nos Gedanken é possivel visualizar certa valorizagdo da natureza e, com ela, da sen-
sibilidade, no sentido de proporcionar a aceitacdo de uma realidade externa ao sujeito como condicédo
de possibilidade do conhecimento, algo que aproxima a posi¢do tedrica de Feuerbach, no periodo
considerado, de certo realismo, tanto empirico quanto ontolégico.

Diante do exposto, embora reste claro ndo haver um tratamento sistemético do tema do conheci-
mento nesta fase inicial, talvez mesmo embrionaria, da filosofia feuerbachiana, parece possivel concluir
a ocorréncia desta discuss&o seja nas pressuposi¢cdes ndo tematizadas de Feuerbach, seja nas entreli-
nhas de seus argumentos. Mais que isso, parece ser esta uma questao fundamental para o desenvolvi-
mento de seu pensamento posterior, como, por exemplo, para justificar a critica a filosofia especulativa
e a teologia cristd, como tentativa de estabelecer a “verdade real” em oposicdo a "ilusdo” caracteris-
tica de sua época; ou ainda para apresentar uma possibilidade de compreens&o da ética e da politica
com base no principio do amor laico e do reconhecimento da alteridade, desvinculados de uma neces-
saria referéncia a um Deus transcendente e fundamentados da realidade dos seres humanos concretos,
pois que, como o “mediador dialético” que propde ser nos Gedanken, Feuerbach compreende que

[...] “com os sentidos [...] também apreendemos os sentimentos”, percebemos ndo sé o externo,
mas também o interno, o espirito, o eu. Por isso tem razdo o empirismo em fazer surgir as nossas
ideias dos sentidos, mas esquece que “o objeto essencial dos sentidos é o homem mesmo”; tem
razdo o idealismo ao ver neste [homem] a origem das ideias, mas esté errado ao compreender “um
homem isolado, fixado como esséncia porsi”. Inversamente “as ideias provém apenas da comunica-
¢do”. Por isto a sensibilidade tem valor ontolégico e dialégico (Tomasoni, 2011, p. 311).

Embora sejam conclusdes ainda provisérias, compreendo que sdo vidveis e, mais que isso, ne-
cessarias para promover a “redescoberta de Feuerbach” em nosso tempo, sobretudo para resgatar a
importancia de sua contribuicio para a filosofia. E preciso empreender a leitura de Ludwig Feuerbach
por ele mesmo mais que pelos seus criticos, pois que ainda hé muito o que descobrir. Se isto é verdade
mesmo para temas amplamente debatidos de seu pensamento, como é o caso da discussdo sobre an-
tropologia e religido, quanto mais a respeito de um tema ainda t&do desconsiderado no interior de sua
filosofia, como é o caso do conhecimento.
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