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Faz-se necessario precisar, dada a amplitude e complexidade do pensamento de Heidegger,
que este trabalho se centre exclusivamente em sua primeira época como docente em Friburgo
(que tem demonstrado tao fecunda e decisiva) e que toma em consideracdo os cursos e escritos

correspondentes a tal periodo.

Esta comunicacdo quer manter-se no marco das concepgdes e narrativas do sujeito. Se
nao sempre, pelo menos em seus primeiros anos, Heidegger dedicou seus esforcos (desde o
impulso proporcionado pela filosofia da vida) a proporcionar uma interpretacao nova e radical do
Dasein humano. E certo ainda que, em seus primeiros escritos, refere-se explicitamente ao ser si
mesmo (Selbstsein) e, portanto, ao sujeito. Logo abandona esse tipo de denominacdo, motivado
pelo desejo de evitar a dialética ocidental: sujeito-objeto. Ainda que considerando as restricdes
oportunas, seria possivel (pelo menos em ordem do didlogo) entender sua hermenéutica da

facticidade como Unica concepgdo ou narrativa do Dasein humano.

Unica porque Heidegger nao entendia sua proposta simplesmente como uma nova
concepcgdo acerca do ser humano. O que pretendia era conseguir uma experiéncia originaria da
vida factica em que esse objeto pudesse falar por si mesmo, mostrar-se como fendmeno, além de
toda mediagdo teodrica, distante, portanto, de qualquer conceitualizacdo e longe de toda aplicagao
a priori de categorias. A categoria de Heidegger tampouco seria uma narracdao do sujeito posto
que buscava, precisamente, a fundacdo de uma ciéncia rigorosa da vida. Assim, sua
hermenéutica fenomenoldgica da facticidade ndo seria nem concepgdo nem teoria. Seria, de
acordo com seu propdsito, hermenéutica, interpretacdo da facticidade e, desde ela, colocar que a
filosofia foi entendida como prolongagdao de um movimento fundamental (Grundbewegheit) que

se encontra na mesma vida factica.

! Tradugdo a partir do original espanhol, publicado sob o titulo: “La vida factica en Heidegger: mas aca de la
representacion”, pela revista Thémata. Revista de Filosofia, nlimero 22, ano 1999, p. 281-289.
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Contudo, teremos que perguntar pela indole prépria de tal interpretacdo. Ndo parece
suficiente afirmar que a fenomenologia é ciéncia pretedrica. E preciso mostrar suficientemente
como é possivel tal ciéncia; mostrar, portanto, que a autorinterpretacdo da facticidade ndao supode
elaboracdo alguma, se isso é possivel. Ao fazé-lo, surge a duvida sobre se o proprio projeto
heideggeriano ndo contradiz, pelo menos até certo ponto, sua mesma interpretacdo da
facticidade. Concretamente, se ndao atenta contra a estrutura fundamental do Dasein que

Heidegger denominou Ausgeleglegtheit: esta interpretado.

Se nao resulta dificil acertar a evidéncia da interpretacdao, resulta mais problematico
entender como pode té-la sem mediacdo, quando aquela pressupde necessariamente a esta.
Assim o que precisamente se torna problematico € a mesma idéia (e, seguindo a Heidegger, a
mesma complementacao - Vollzug ) da interpretagao. Todavia, como conclui Heidegger, na
hermenéutica fenomenoldgica existe uma radicalidade na unido do sentido Iégico e ontolégico. Foi
exposta a questdo do ser e da forma que se nomeia a si mesmo. Formas que sao categorias,

conforme o proprio Heidegger afirma?, sem dlvida, novas e originais, mas sempre categorias.

A hipdtese que se propde nesta colaboragdo é que a interpretacdo heideggeriana constitui

também uma concepgao €, por que ndo, uma narragao do sujeito?

1. A fenomenologia como ciéncia originaria da vida

E correto que o propdsito heideggeriano se encaminha a conseguir uma ciéncia da vida
gue chegue até as experiéncias originais. Que se situe, portanto, num plano pretedrico, anterior a
toda representacdo, porque sé assim comparecerd o sujeito historico em seu plexo de
significatividade. Pois, sé assim se conseguira evitar a desvitalizacdo a que, necessariamente, fica

submetida a vida no proceder tedrico.

Este é o objetivo perseguido constantemente por Heidegger em seus primeiros cursos
friburguenses. Com efeito, o caminho que acabara conduzindo a Ser e Tempo se inicia em 1919,
ano em que dita trés cursos reunidos na Gesamtausgabe, sob o titulo Para uma definicdo da
Filosofia. Ali comega Heidegger sua andlise do mundo entorno e sua hermenéutica da facticidade.
Concretamente, no semestre de urgéncia, o pés-guerra de 1919, A idéia de filosofia e o problema
de concepg¢do de mundo, busca a fundacdo de uma fenomenologia hermenéutica como ciéncia
originaria, mediante a caracterizacdo de seu ambito e de seu método correspondente. Deseja
superar o dominio da teoria, alcangcando as auténticas experiéncias originarias, que ndo sao
qualidades abstratas, mas que se ddao como um todo no mundo, num contexto de

significatividade. Assim, percebe que a experiéncia imediata é algo em significatividade e

2 Cf. M. Heidegger, <Interpretacdes fenomenoldgicas sobre Aristételes. Indicacdo da situagdo hermenéutica>.
<Ph@anomenologische Interpretationen zu Aristoteles, Anzeige der hermeneutischen Situation> en Dilthey-Jabrbuch
6 (1989), pp. 228-274, p. 16.
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mundanidade: o mundo <mundear>:<es weltet>3. Com efeito, o sujeito ndo percebe primeiro as

cores, os tamanhos, os aromas, mas algo como a mesa, a sala, etc. *.

Por outra parte, Heidegger destaca que em toda experiéncia do mundo esta presente o
sujeito histdérico, que ndo é considerado nas experiéncias tedricas que levam a cabo uma
deshistorizacdo, desmundanizacdao e desvitalizacdo, uma des-significacdo das experiéncias do
mundo em torno. Por isso, novamente, é necessario um conhecimento da experiéncia em quanto
tal que ndo impligue uma nova subvencdo no tedrico que ndo faz dela um objeto novamente. No
entender de Heidegger, isso ndo possibilita o principio tedrico dos principios da fenomenologia:
tudo que se da originariamente na intuicdo deve ser tomado tal como se dd>. Em sintese,
Heidegger considera necessario uma fenomenologia que seja investigacdo da vida e que faca da

intuicdo fenomenoldgica uma intuicdo hermenéutica®.

Frente ao Neokantismo, Heidegger sustenta que o @mbito originario da filosofia esta além
do tedrico, portanto, a fundamentacdo da ciéncia originaria deve ter lugar na dimensdo pretedrica,
que mais adiante Heidegger denominard <factica>(faktisch)’. O ponto de partida ndo pode ser o
factum do conhecimento e da ciéncia, mas que deve ser substituido pelo ponto de partida
fenomenoldgico do fato origindrio da vida. A filosofia deve ser uma ciéncia originaria de carater

pretedrico porque seu motivo originario se encontra na inquietude da vida.

No curso de inverno de 1919/20, Problemas fundamentais da fenomenologia, Heidegger
continua com os temas centrais do semestre anterior®. Sustenta que, enquanto ciéncia originaria
da vida, a fenomenologia ha de buscar aquelas situacbes e experiéncias fundamentais nas quais
expressam a totalidade da vida, transformando-se assim em fenomenologia de si mesmo e de
possuir-se a si mesmo®. Define a categoria da vida factica e tenta aproximar-se dela. Afirma que
a atitude fundamental dos filosoficos dever ser a do Eros platonico, que ndo deve olhar fixamente
a vida como tiranos logicos. Que o ponto de partida da filosofia hd de ser a vida mesma, cuja

caracteristica fundamental é a historicidade (Geschichtlichkeit).

Ja aqui se expGe a pergunta decisiva de como pode consentir a fenomenologia com esse
seu objeto proprio. Ndo se pode tratar de um acesso tedrico porque este afogaria a vida; ha de
ser, entdo, uma boa oportunidade de realizagdo da vida'®. A fenomenologia criou um ambito que
a filosofia sistematica tradicional sempre ignorou. Simultaneamente realizou uma destruicdo das

objetivagdes que até este momento lhe havia quitado a vida.

3 Cf. M. Heidegger. A definicdo da filosofia. Zur Bestimung der Philosophie, ed. B. Heimbiichel, Klostermann,
Frankfurt a. M. 1987, GA, vol. 56/57. 1) Krigsnotsemester 1919, A ideia de filosofia e o problema de concepgdo de
mundo, Die Idee der Philosophie und das Weltanschunnsproblem, p. 72.

4 Cf. Ib. p. 70-73.

> Cf. Ib. p. 109.

 Cf. Ib. p. 116-117.

7 Cf. Th. Kisiel, Das Entstehen des Begriffsfeldes ‘Faktizitat’ im Frithwerk Heideggers em Dilhey-Jabrbuch 4 (1986-
7), p- 92-119, p. 96.

8 Cf. Ib. p. 102.

° Cf. Ib. p. 103-106.

10 Cf. Fr. Hogemann, Heideggers Konzeption der Phanomenologie in den Vorlesungen aus dem Wintersemester
1919/20 un dem Sommersemester 1920 en Dilthey-Jahrbuch 4 (1986-1987), p. 54-71, p.58.
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A conceitualidade (Begriffichkeit) da filosofia tradicional opde Heidegger a de uma ldgica
concreta: a fenomenologia. Esta se manteve firme na idéia de uma ciéncia estrita, e apontou que
a vida factica assegurou nela o seu terreno. A fenomenologia seguiu o0 mandamento fundamental
do ver segundo o qual, cada passo que da foi demonstrado pela intuicdo, sabendo que intuicao
originaria ndo é o mesmo que intuicdo de objetos. E posto que os fendmenos ndo sao coisas
isoladas, o fenomendlogo tenta compreender a vida como ela mesma se compreende. Trata-se,
portanto, de uma intuicdo que é um compreender (Verstehen) que se dirige ao sentido da

situacdo de conjunto do fendmeno.

Nas licoes do semestre de verdao de 1920, Fenomenologia da intuicdo e da expressao.
Teoria da formacéo filosdfica de conceitos, Heidegger interpreta a filosofia de sua época como um
irremediavel enfrentamento entre filosofia como ciéncia rigorosa e a filosofia como concepgao de
mundo. Ja nestes cursos, Heidegger adverte a necessidade da destruicdo fenomenoldgica da
histéria, como Unica forma possivel de acesso as coisas mesmas'!. Uma destruicdo a que recorre
tanto para enfrentar o problema do a priori como, da experiéncia, presente nas posicoes de

Natorp e Dilthey.

Durante este curso, Heidegger destaca, mais uma vez, a dimensdo originaria da vida -
factico-histérica'?. O Dasein que em relagdo a historicidade aparece nesta Vorlesung ja ndo tem
nada a ver com o sujeito da filosofia moderna que, a seu juizo, se encontra, todavia, presente em

Husserl.

Também no volume intitulado Fenomenologia da vida religiosa o problema da historicidade
constitui o nucleo da reflexdo. Heidegger entende que a filosofia surge da experiéncia factica da
vida e que esta s6 pode ser compreendida desde a historicidade. Reitera que a vida factica ndo
tem carater de objeto, mas tdo sé de significatividade. Que, portanto, e em seu caso, o relevante
ndo é o que, mas, o como; que o definitivo na vida factica é a complementacao (Vollzug) e que o
historico ndo é experimentado quando se submete a ciéncia historiografica, mas quando é

compreendido como fenémeno, tal como se da na mesma vida.

Nos seminarios do verdo de 1921, Agostinho e o Neoplatonismo (que recorre as
interpretacées fenomenoldgicas do livro X das Confissdes) Heidegger tenta uma compreensdo
fenomenoldgica da experiéncia originaria mediante o recurso a conceitos neoplatonicas. Assim,
teria arrancado a vida factica de sua inquietude originaria tornando-a estranha a si mesma.
Heidegger lamenta que a experiéncia origindria da vida cristd se tenha submetido aos moldes
rigidos e insuficientes da filosofia grega; o que, em definitivo, explica o produto no transformar-

se a teologia medieval. Uma teologia, agora entendemos porque, é necessario destrui-la*3.

11 Cf. M. Heidegger. Fenomenologia da intuicdo e da expressdo. Teoria da formacdo de conceitos filoséficos. GA,
vol. 59, p. 29-30.

12 cf. F. Hogemann, Heideggers Konzeption, p.56-57.

13 Cf. M. Heidegger. Fenomenologia da intuicdo, p. 38-44, cf. E. Colomer. O pensamento alemdo de Kant a
Heidegger, Vol III, Herder, Barcelona, 1990, p.485-488 e Lehmann, <Christliche Geschichterfahrung und
ontologische Frage beim jungen Heidegger> em Heidegger. Perspektiven zur Deutung Werkes, 1970.
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Pouco tempo depois, no outono de 1922, Heidegger formulou mais explicitamente a
necessidade de realizar a desconstrucdo. Entendera a filosofia como investigacdo radical-historica
e anunciou que s6 a desconstrucdo da filosofia ocidental possibilita o verdadeiro acesso as
experiéncias originais. Uma desconstrucdo que teve de remontar-se a Aristételes de cuja
ontologia e légica se tem alimentado todo o pensamento até a situacdo atual. Com efeito, no
Informe Natorp, Heidegger traca um esbogo panoramico do desenvolvimento da filosofia européia
gue pde a mostra tanto suas origens aristotélicas como as que, pelo mesmo, tém estado sujeitas.
Adverte ali que sé desvelando o ter e conceber prévios (Vorhabe e Vorgriff), dentro dos quais se
move sempre o Dasein humano, serda possivel um acesso auténtico aquilo que nunca ha sido

originariamente experimentado: a vida factica.

Até o verdo de 1921, tem sido a evidéncia da insuficiéncia e parcialidade da teoria que ha
levado a Heidegger a necessidade da desconstrucdo, porque essa teoria encobre como ocorre o

originario, a seu juizo, no caso da experiéncia cristd da vida e do tempo.

Contudo, ao longo das reflexdes sobre a Fenomenologia da vida religiosa é preciso deter-
se ainda que seja brevemente, nas raizes religiosas da problematica destacada por Heidegger.

Como apontou Gadamer, as questdes de indole teolégica possuem um papel fundamental'*

, ainda
gue seja assunto independente ou decidir até que ponto o termo facticidade conserva essas
conotagdes religiosas. Segundo Heidegger, a busca de um principio Ultimo necessita
completamente de um novo sentido'®. E certo que um ano antes deste curso, em janeiro de 1919,
Heidegger havia escrito a seu amigo e professor de Teologia Dogmatica, Engelbert Krebs,
confessando |lhe que a dogmatica catdlica tinha se tornado inaceitdvel. Contudo, em 1920,
escreveu a Lowitz insistindo que ele era um tedlogo cristdo. O certo é que as questdes teoldgicas
estdo além de pertencer a um determinado sistema e que ndo parece possivel entender o
pensamento heideggeriano sem leva-las em consideracdo. Basta para ele, ao recordar sua
biografia intelectual. Por outra parte, na caracterizagdo das estruturas fundamentais da vida (que
comega a tomar corpo a partir de 1921) ndo se podem evitar as influéncias cristds em seu

pensamento.

O ja citado semestre de inverno de 1921/22 Interpretacées fenomenoldgicas sobre
Aristoteles. Introducdo a investigacdo fenomenoldgica, constitui um curso particularmente
relevante, tanto por seus conteldos, quanto pelo que faz a trajetéria intelectual de Heidegger.
Nele se apresenta com forga um pensamento ndo sé proprio, mas ja elaborado, que considera
como objeto da filosofia o Dasein factico, enquanto que interrogado por seu carater de ser. E que
adverte (mas ndo chegara a realiza-la) a necessidade de uma volta desconstrutiva para
Aristételes, em torno ao qual comega a girar sua atividade intelectual. Pela primeira vez
Heidegger atende sistematicamente as categorias fundamentais da vida, a relagdo mundo-vida, o
cuidado e a caida. No contexto de seu perguntar pela definicdo da filosofia, ao que dedica grande

parte do curso, Heidegger apela pela primeira vez a situacdao hermenéutica: posto que a filosofia

4 Cf. H. G. Gadamer. Erinnerunger na Heidegger. Perspektiven zur Deutung seines Werkes, 1970.
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se encontra sempre numa posicao anterior ao factico, é preciso uma preparagao radical e clara da
situagcdo hermenéutica. Neste contexto comeca a utilizar, com o sentido técnico que conhecemos
em Ser e Tempo, as categorias do ter e conceber prévio. Umas categorias que exibiriam toda sua
energia quando Heidegger, alguns meses depois, descobre e aplica positivamente a sua

hermenéutica, a conviccdo de que o Dasein esta sempre interpretado.

2. A filosofia como hermenéutica fenomenoldgica da facticidade

O Natorp Bericht supde o encerramento da primeira etapa heideggeriana em Friburgo e o
comeco de seus anos de docéncia em Marburgo. Constitui um documento de singular relevancia
porque nele Heidegger expde sistematicamente sua concepcgdo de filosofia como hermenéutica
fenomenologica da facticidade. Recorda ali o que havia exposto no semestre anterior de inverno:
gue o objeto da filosofia € o Dasein humano, enquanto que interrogado por ela a respeito de seu
carater de ser'®. Que a filosofia ndo é mais a prolongacdo de um movimento fundamental da vida
factica'’. E que a caracterizagdo concreta da problematica filoséfica ha de ser destacada desde

seu objeto: o factico Dasein humano enquanto tal.

A orientagdo fundamental do perguntar filosofico ndo é para a vida, a seu juizo, algo
imposto desde fora, mas que constitui a apreensdo explicita de um movimento fundamental da
vida factica, que é de tal indole que na concreta maduragdo de seu ser se ocupa de seu ser'®, A
possibilidade de que o Dasein humano possa mostrar-se autenticamente procede da explicita
capacitacdo desse mesmo movimento. Sé como se apreende adequadamente pode encontrar-se
a atitude necessaria e a forma de acesso ao objeto da filosofia. Mas é preciso que o objeto se
mostre em si mesmo para que compareca como fendmeno, o que depende de que o acesso a ele
seja adequado. E Heidegger entende que na histéria do pensamento ocidental falta
completamente uma auténtica interpretacdo fundamentada em sua raiz: o problema filoséfico

fundamental da facticidade'®.

Do dito até agora se depreende, em primeiro lugar, que o ver fenomenoldgico ndo pode
situar-se em outro nivel diferente ao da pura facticidade. Em segundo lugar que, enquanto que
ciéncia originaria, a fenomenologia entendeu a si mesma como a mera prolongagdo desse
movimento fundamental que esta sempre na vida, que pergunta ao Dasein humano com
referéncia ao seu carater de ser?’. Em terceiro lugar, é também necessario, a juizo de Heidegger,

que a filosofia esteja decidida a situar a vida factica desde suas proprias possibilidades facticas. O

15 Cf. Ib.p. 14-26.
Cf. Das menschliche Dasein als Von ibr [der philosophischen Forschung] befragt auf seinen Seinscharakter. NB

7 Cf. NB 5.

8 Cf. NB 3-5.

19 Cf. NB 22

20 Cf. A existéncia é precisamente aquela possibilidade da vida factica que tem o carater de uma preocupada
interpretacdo da vida em relacdo a seu sentido do ser. NB 13-5.

82

Controvérsia - Vol. 5, n°® 2: 77-86 (mai-ago 2009)



José Francisco dos Santos

gue para ele exige que seja fundamentalmente atéia. Entdo, conclui Heidegger, terd escolhido

com decisdo fazendo da vida factica em sua facticidade seu objeto.

O objeto perseguido é a busca da facticidade, de um Dasein humano sem representacoes.
Assim, comparece em juizo seu auténtico carater de ser, isto é, seu sentido. Uma vez situada,
como deseja Heidegger, em suas possibilidades facticas o como (Wie) de sua investigacao
consistird na interpretacdo do sentido de ser em suas fundamentais estruturas categéricas; isto &,
nos modos em que a vida factica madura a si mesma e, madurando, fala consigo mesma

(kathgorei "n).

Contudo, para Heidegger, a vida factica tem uma tendéncia originaria a caida
(Vefallenstendenz). Devido a ela o cuidado (Sorge) tem a possibilidade e a disposicdo a
abandonar sua orientacdo ao mundo e seu trato com ele (Umgang) de maneira pratica e imediata.
Isto é o que explica que a circunspecdo (Umsicht) se restringe a um puro ver, a curiosidade
(Neugier), e que o mundo ja ndo aparece como um com que do trato (Womit des Umgangs)
sendo como objeto de visdao (Hinsicht), de contemplagdo e de ciéncia. Assim é como, em opinido
de Heidegger, a teoria cobra a primazia e se transforma num deter-se na contemplacdo dos

objetos, precisamente quando que objetos®!.

Heidegger se refere ao estar interpretado (Ausgelegtheit), em que sempre se move a vida
factica, precisamente quando estd mostrando a origem da teoria. Facticamente, o estar
interpretado é aquele em que a vida mesma se encontra e em que estd determinado o modo em
que a vida se toma a si mesma no cuidado (Sorge). A circunspecao (Umsicht) situa ao mundo
numas referéncias concretas em que a vida factica, levada por costume, emerge-se cada vez
mais. No tal estar sempre interpretado é onde se encontra definido o sentido do Dasein da vida
(Sinn Von Lebensdasein), o como que (Als was) e o como (Wie) com que o homem mantém a si

mesmo em seu proprio ter prévio (Vorhabe)?2.

Para Heidegger, posto que a vida factica se move em cada momento num estar
interpretado, ndo ha facticidade sem interpretacdo e, portanto, sem situagdo hermenéutica. Por
sua tendéncia a caida (Verfallenstendenz), a vida vive geralmente no inauténtico (im
Uneigentlichen), pois adota o que Ihe foi entregue sem conservar seu sentido originario, de forma
gue também sua propria interpretacdo ¢ afetada por essa caida: <todo trato e toda circunspecdo
da vida factica é afetada por essa caida e, ndo em ultimo lugar, sua propria complementacdo da
interpretacdo segundo ter e o conceito prévio. Nesse movimento da facticidade se encontra
também a filosofia na forma de seu perguntar e encontrar resposta, posto que é tdo so a

interpretacdo explicita da vida factica>%.

Assim, pois, o ter prévio (Vorhabe), que é o que proporciona ao Dasein humano uma

compreensao primeira e tedrica, mas nao objetiva, permanece configurado por uma tradugao que

2L Cf. NB 7-8.
22 Cf. NB 8.

83

Controvérsia - Vol. 5, n°® 2: 77-86 (mai-ago 2009)



José Francisco dos Santos

ndo é apropriada originariamente. Mas desde tal inautenticidade se fixa o como que (Als was)
segundo o qual o homem se entende a si mesmo. A filosofia também, enquanto interpretacdo

explicita da vida factica, se encontra numa determinada interpretacdao que |lhe foi entregue.

Pois bem, a filosofia da situacao atual continua recorrendo, a juizo de Heidegger, a uma
conceitualidade grega inauténtica nas atribuicdes de experiéncias fundamentais que conformaram
a ética grega e sobretudo a idéia cristd de homem. Contudo, apesar de todas as alteracdes
sofridas ao longo da histoéria, todavia se adverte, em parte, seu sentido originario. Ainda que a
tradicao se revela inicialmente como obstaculo, Heidegger confia que sua apropriacdo auténtica
possa proporcionar a orientacao prévia valida que faca possivel o acesso aos fendmenos e, assim,

a uma adequada interpretacao da vida.

A tarefa da hermenéutica fenomenoldgica da facticidade consiste em desvelar a
interpretacdao dominante, segundo seus motivos ocultos, e em proceder a uma desconstrucao que
conduza a originarias fontes de motivacdo (Motivquellen) da explicacdo, que destaque as
principais estruturas logicas e ontoldgicas, atendendo aos decisivos pontos de inflexao da historia
da antropologia ocidental. Deste modo, na medida em que a investigacdo filosofica tem
compreendido o tipo de objeto e de ser de seu para que (Worauf) é conhecimento histdrico. Um
conhecimento que compreende essa desconstrugdo como o caminho auténtico para no que o
presente se ha de encontrar a si mesmo em seus proprios movimentos fundamentais
(Grundbewgthein). A critica que surge aqui ndo sé sera valida para o fato de que encontramos

uma tradigdo, se ndo para o como (Wie) nos encontramos nela®*.

3. Consideracodes finais

O proposito heideggeriano de buscar uma ciéncia originaria da vida se define, em fins de
1922, em uma definitiva hermenéutica fenomenoldgica da facticidade. Mediante ela Heidegger
considera possivel conseguir uma experiéncia originaria da vida factica. J4 no semestre de
inverno de 1921/22, comeca a tomar forma definitiva o que logo expde superficialmente no
Natorp Bericht. Ao final, também como fruto de sua investigagdo em Marburgo, ainda que
motivado por necessidades académicas, surgirda Ser e Tempo. Mas por um momento, nos
restringimos aos anos de Friburgo. A problematica ontoldgica ndo tomou a frente decididamente,
ainda quando Heidegger definira, ja em 1921, a orientacdo permanente de seu questionar: a
pergunta pelo sentido do ser. Contudo, o que agora ocupa seu pensamento € a tdo insistente

questdo da vida factica.

Seu objetivo é conseguir que surja como fendmeno. Agora se pode fazer um balango,
ainda que fique restringida a limitagdo propria de um estudo como este. A vida factica surge

como fendmeno? Responder positivamente resulta problematico e isso por varias razdes. A

>3 Cf. NB 18.
24 Cf. NB 20-21. Para a exposicdo heidegeriana da tradigo filoséfica ocidental, NB 21-23.
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primeira delas é que algumas das afirmagbes heideggerianas ndo encontram, a meu juizo,
suficiente justificacdo fenomenoldgica. Heidegger justificou fenomenologicamente que a filosofia
responde a um movimento fundamental da vida factica que se pergunta por seu carater de ser?
Justificou fenomenologicamente a tendéncia a caida e o estar interpretado como estruturas
fundamentais do Dasein humano? Por ultimo, que justificativa oferece Heidegger na hora de
mostrar que seu proceder estda verdadeiramente livre de pré-juizos como reclama a atitude
fenomenologica? Como é possivel a total auséncia de supostos se, como o mesmo Heidegger
reconhece, o Dasein humano esta sempre interpretado e inclusive a mesma filosofia esta afetada

pela interpretacdo?

Antes de definir a indole da investigagdo filoséfica, Heidegger enumera as estruturas
fundamentais do objeto vida factica. Cientificamente se limita a exp0-las e explica-las. Parte do
cuidado (Sorge) como sentido fundamental da vida factica®® e passa depois a afirmar, sem mais
predmbulos, que a vida factica se move permanentemente num determinado (...) estar
interpretado®®. A continuagdo, e com a mesma profundidade se refere a tendéncia a caida, a

morte e & existéncia®’.

Todavia, o que se tratou a pouco, especificamente é o estd interpretado e da tendéncia a
caida que, em definitivo, o justifica e sustenta. E aqui onde tem sentido perguntar-se pelas raizes
teoldgicas de seu pensamento, ainda que agora ndo possamos deter-nos neste assunto. Bastara
tdo sé apontar que as estruturas fundamentais guardam um notavel parentesco com aquelas que
sdo decisivas na experiéncia cristd e em sua formulacdo teoldgica: a assuncdo do mundo na
propria vida, o carater definitivo e decisério da morte, o pecado original e a possibilidade de uma

existéncia auténtica livre do pecado.

N3o é necessario esclarecer que, se é o caso, Heidegger era livre de assumir tais
categorias. Mas resulta problematico entender que, se este é o caso, as assumira, afirmando as
vezes que era preciso destruir a tradicdo ocidental, conformada primeira por Aristételes e depois

pelo sistema teoldgico medieval.

Em qualquer caso, ndo parece fenomenologicamente justificado o estar interpretado que
Heidegger propde como estrutura fundamental. Bem distinto é admitir a evidéncia da
interpretacdo, de encontrarmos uma determinada situacdo hermenéutica. Ndao se discute a
interpretacdo. O que se discute é a possibilidade mesma de chegar a uma pura experiéncia
originaria da vida factica, além de toda representacdo. A hermenéutica da situacdo se orienta ao
parecer, ao corrigir as dificuldades que a fariam inviavel. Mas ndo se vé como isto pode ser

possivel.

Que o ver fenomenoldgico ndo se situe em outro nivel diferente ao da pura facticidade é

uma exigéncia coerente com a concepcao heideggeriana. Mas, em qualquer caso, trata-se de um

25 Cf. NB 6-8.
% Cf. NB 8.
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olhar, ainda que fora mera prolongacao de um movimento fundamental da vida factica. Por outra
parte, o mesmo Heidegger adverte a necessidade da ontologia e da ldgica para interpretar o
sentido em suas estruturas categoriais; para mostrar como se realiza a si mesma a vida factica e
como, ao fazé-lo, fala consigo mesma. Isto é, elabora categorias. Mas é evidente que toda
categoria constitui uma mediacdo. Por outra parte, a exigéncia de ateismo tampouco parece
assegurar um acesso imediato aos fenOmenos. Atéia, diz Heidegger, é a filosofia que se mantém
livre de questdes religiosas?®. Teria entdo que determinar se a presenca ou a auséncia de Deus
configura ou ndo, e como a mesma vida humana. Mas isto é algo que Heidegger nao leva a cabo
e que resulta incorreto metodologicamente. Trata-se, em definitivo, de uma eleicdo que, como

em outros casos aos que ja se fez referéncia, Heidegger nao justifica.

Em definitivo, ainda que Heidegger proporcione as estruturas fundamentais da vida factica
por via da indicacdo formal (formal Anzeig), necessita, portanto, de uma ulterior e maior
concregdo. E ainda que pretenda um puro ver fenomenolégico, ndo consegue ja no mesmo ponto
de partida da total (e impossivel) isencdo de todos os prejuizos, de todos os supostos. A mesma
idéia da vida factica supGe ja uma concepgdo ou ao menos uma pré-concepgao. Em definitivo,

obedece também a uma representagao.

A idéia de uma desconstrucdo da metafisica ocidental, tal como Heidegger a concebe,
pode ser necessaria e frutifera. Mas a pretensdo de uma experiéncia totalmente originaria da vida
factica resulta, em Uultimo extremo e de acordo com o0s pressupostos heideggerianos, uma
contradicdo. Pode-se concluir, portanto, que também o pensamento inicial do jovem Heidegger

constitui uma concepcao, uma narracao do sujeito.

>’ Cf. NB 9-16.
2 (Cf, nota de Heidegger em NB 16.
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