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RESUMO:

O presente texto tem como objetivo central analisar a relacdo entre progresso das artes e ciéncias e a corrupcao da
virtude no Discurso sobre as Ciéncias e Artes de Rousseau. Para tanto, buscamos estabelecer o sentido do conceito
de virtude na obra, que retoma a tradicdo republicana. Por fim, analisando as respostas de Rousseau as criticas da
obra, buscamos argumentar que o filésofo ndo pretende eliminar as artes e ciéncias da sociedade moderna.
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THE RELATIONSHIP BETWEEN THE PROGRESS OF THE ARTS AND SCIENCES AND THE
CORRUPTION OF VIRTUE IN ROUSSEAU'S FIRST DISCOURSE

ABSTRACT:

This paper aims to analyze the relationship between the progress of the arts and sciences and the corruption of virtue
in Rousseau's Discourse on the Arts and Sciences for this purpose, we strive to establish the meaning of the concept

Controvérsia, Sao Leopoldo, v. 19, n. 3, p. 25-39, set.-dez. 2023 Pagina | 25



Clovis Brondani

of virtue in this work, which retakes the republican tradition. Finally, by analyzing Rousseau's replies to the criticism
of his work, we seek to argue in favor that the philosopher does not intend to eliminate the arts and sciences from
modern society.

KEYWORDS:
Rousseau. Corruption. Virtue. Politics.

1. Introducéo

No Discurso sobre as Ciéncias e Artes! Rousseau apresenta uma tese desconcertante a respeito do
papel das artes e ciéncias no desenvolvimento dos costumes: devido ao progresso destas atividades os
costumes corromperam-se consideravelmente. E sob a 6tica da corrupcdo dos costumes que o filosofo
genebrino desfere uma contundente critica as artes e ciéncias?. N&o se trata, portanto, de uma critica do
ponto de vista estético ou epistemologico, mas, sobretudo, de uma questao politica: “Nao € em absoluto a
ciéncia que maltrato, disse a mim mesmo, € a virtude que defendo perante homens virtuosos” (DCA?3, 1983,
p. 333). A questdo ndo € sobre o que as artes e ciéncias sdo em si mesmas, mas sim sobre seu papel na vida
publica (RILEY, 1972). A tese de Rousseau responde negativamente a questdo proposta pelo concurso da
academia de Dijon: as artes e ciéncias contribuem para a corrupcao dos costumes? Assim, Rousseau louva
as sociedades nas quais as artes e ciéncias pouco se desenvolveram como grandes exemplos de virtude, tais
como Esparta e a Roma republicana, enquanto observa que aquelas nas quais o desenvolvimento artistico
e cientifico foi elevado estavam corrompidas*.

A argumentacdo do Primeiro Discurso gira em torno de um tema que é comum também ao Discurso
sobre a Origem da Desigualdade entre os Homens®, e que constitui um dos grandes temas da filosofia de
Rousseau: a tese segundo a qual o desenvolvimento da sociedade — e consequentemente da razéo, artes,
ciéncias, luxo, etc. —, corrompeu 0 homem, afastando-o do estado de felicidade de sua condigdo natural. E

também nesse sentido que Rousseau desenvolve a argumentacdo critica sobre o avanco das luzes no

1 Doravante Primeiro Discurso.

2«J4 aparece aqui uma das primeiras oposi¢des nucleares em torno das quais Rousseau constituira todo o seu pensamento: ciéncia
e arte versus virtude” (SAHD, 2009, p. 137).

3 Utilizaremos neste trabalho, as seguintes abreviaturas para citar os textos de Rousseau: DCA: Discurso sobre as Ciéncias e
Artes; PN: Prefacio a Narciso; DD: Discurso sobre a Origem da Desigualdade; CS: Contrato Social; E: Emilio, CP: Carta ao
Sr. Philopolis; CG: Carta ao Sr. Grimm; GP: Considerac¢des Sobre o Governo da Poldnia; EP: Discurso sobre a Economia
Politica.

4 De Atenas sairam essas obras surpreendentes que serviram de modelo a todas as épocas corrompidas. (DCA, 1983, p. 339).
5 Doravante Segundo Discurso.
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Primeiro Discurso e contra o surgimento da sociedade no Segundo Discurso. Efetivamente, as teses do
Primeiro Discurso ecoam na passagem do Segundo Discurso na qual o filésofo afirma que “o homem que
medita ¢ um animal depravado” (DD, 1983, p. 241). Foi o desenvolvimento das capacidades do homem
que o perderam. O desenvolvimento da razéo, que traz o consequente desenvolvimento das artes e ciéncias,
afastou o homem de sua condigao feliz no estado de natureza. E o abuso de nossas faculdades, diz ele no
Emilio, que nos torna infelizes e maus (E, 2004, p. 397).

Para um leitor das outras obras de Rousseau, uma questdo primordial que aparece € como conciliar
esse ataque a razdo com passagens nas quais o autor parece exigir o recurso a ela. Como por exemplo, no
Contrato Social: “Ha sem davida uma justica universal, emanada somente da razdo” (CS, 1983, p. 53).
Mais do que isso, como conciliar essas teses sobre a razdo, com a prépria ideia de um Contrato Social, ele
mesmo artificio da razdo, que somente pode ser levado a cabo e compreendido por seres racionais? Antes
mesmo de ter publicado o Contrato Social, Rousseau foi atacado por inimeros autores que apontavam uma
contradicdo entre as suas teses contra as artes e ciéncias e contra a razdo em geral com o seu comportamento
real, como filosofo, amante dos livros, erudito, e autor teatral. Rousseau respondeu a essas criticas pouco
fundamentadas em textos como o Prefacio a Narciso, no qual reafirma os perigos que a ciéncia e as artes
representam a sociedade, ainda que possam ser benéficas a certos individuos.

O objetivo deste trabalho é analisar os argumentos apresentados por Rousseau no Primeiro Discurso
que estabelecem a relacdo entre o desenvolvimento das artes e das ciéncias com a corrupgédo da virtude.
Para tanto, buscamos tracar o sentido especifico do conceito de virtude que o fildsofo mobiliza para levar
a cabo sua critica ao progresso artistico e cientifico. Assim, é possivel argumentar que de modo algum
Rousseau esta se contradizendo — como acusaram seus criticos — ao desferir um ataque as luzes sendo ele
mesmo um filésofo. Ao contrario, se bem compreendidas, as criticas a modernidade podem ser entendidas
como plenamente de acordo com as mais profundas intencGes politicas de Rousseau. As teses que
relacionam progresso e corrupcao devem ser entendidas, portanto, a luz de um contexto mais amplo da obra
de Rousseau, especialmente no que diz respeito a sua adesdo aos ideais republicanos, defendidos, por
exemplo, no Contrato Social. Ndo apenas a virtude civica é central para a tradi¢do republicana, como tem
sido também uma preocupacdo central dos autores ligados a tradicdo o problema da corrupcdo das

instituicdes republicanas®.

& Basta lembrar, por exemplo, do tema classico da corrupcio das constituicdes que perpassa a tradigdo republicana chegando até
Magquiavel. Neste sentido, segundo Starobinski (1991), Rousseau apreende a mudanga como uma corrupgao, sendo no curso do
tempo que o homem se deprava.
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2. Virtude e corrupg¢do no Primeiro Discurso

Para um leitor erudito do século das luzes, sem duvida é desconcertante a tese defendida por
Rousseau no Primeiro Discurso. A ideia segundo a qual as artes e ciéncias ndo contribuiram para a evolucao
dos costumes destoa do pensamento dominante daquele século que associa o progresso humano, em todos
os sentidos, ao progresso da razdo e da ciéncia’. Rousseau ndo foi certamente o primeiro a condenar o
progresso cientifico da modernidade em nome de uma idealizacdo da antiguidade. Basta para isso,
observarmos a Querela dos Antigos e Modernos® para percebermos que muitos dos argumentos do Primeiro
Discurso ndo sdo novos. Shklar (1969) e Riley (2001) ja documentaram de modo preciso 0s débitos de
Rousseau para com Fénelon, um dos grandes defensores do partido dos antigos®. Ainda assim, no contexto
do otimismo filos6fico com o progresso cientifico da Frangca da época das Luzes, 0s argumentos de
Rousseau estdo na contramao do pensamento dominante.

Uma leitura um pouco desavisada nos faria concluir que estamos diante de um autor reacionario
que nega 0s avangos cientificos e artisticos em nome de um mundo de rusticidade e selvageria. Entretanto,
como sabemos, ndo € essa a intencdo de Rousseau. Ele ja esclarece no segundo paragrafo da obra que ndo
€ contra a ciéncia que se opde diretamente, mas sim em favor da virtude. (DCA, 1983, p. 334). Ndo se trata
de um retorno a condicdo original humana que Rousseau almeja, e sim, de restabelecer algumas condicGes
possiveis para o exercicio da virtude no interior da civilizacdo moderna. Por isso, é preciso que entendamos
o Primeiro Discurso ndo como uma tentativa de voltar ao estado pré-civilizado, mas como uma constatacéo
a respeito da contribuicdo das artes e ciéncias para os costumes. Ao longo do texto, Rousseau procura
mostrar a vinculacdo perniciosa entre o progresso das artes e ciéncias e a corrup¢do dos costumes.

Resta-nos entender melhor quais 0s argumentos que sustentam sua tese principal. E preciso saber

sob qual fundamento Rousseau embasa essa vinculacao entre o progresso das artes e ciéncias e a corrupgao.

" Neste sentido, Rousseau pode ser considerado um dos primeiros grandes criticos do projeto da modernidade. Strauss, em
Natural Right and History, afirma: “A primeira crise da modernidade ocorreu no pensamento de Jean-Jacques Rousseau.
Rousseau néo foi o primeiro a sentir que a aventura moderna foi um erro radical e a buscar o remédio no retorno ao pensamento
classico. E suficiente mencionar o nome de Swift. Mas Rousseau n&o foi um reacionario. Ele abandonou a si mesmo a
modernidade” (1953, p. 252).

80 Primeiro Discurso também é compreendido no contexto de outra querela, ligada aquela dos antigos e modernos: a Querela
do Luxo. Em geral, os autores que defendem a superioridade dos antigos também condenam o luxo das sociedades modernas.
Segundo Monzani: “Por tras desta discussdo antigos/modernos, estd uma discussdo, muito confusamente vislumbrada, de caréater
econdmico que, exatamente por ser apenas entrevista, acabou assumindo um aspecto moral. O problema, de fato, foi colocado
em termos de virtude/vicio: qual das cidades oferece melhores condi¢des para o desenvolvimento das virtudes morais dos
sujeitos: aquela antiga, rastica, que sé fornecia o necessério, ou a moderna, mas sofisticada tecnologicamente que, além do
necessario, oferece também a possibilidade do supérfluo e, portanto, condicdes & apari¢do e manutengéo do luxo?” (1995, p. 21).

% Shklar (1969) argumenta que Rousseau deve a Fénelon duas ideias fundamentais: a era da inocéncia pré-politica e a nogéo de
uma virtude civica originada pelo legislador.
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Para isso, uma passagem no inicio da primeira parte do texto ¢ esclarecedora: “Antes que a arte polisse
nossas maneiras e ensinasse nossas paixoes a falarem a linguagem apurada, nossos costumes eram rusticos,
mas naturais, e a diferenca dos procedimentos denunciava a primeira vista a dos caracteres” (DCA, 1983,
p. 336). Aqui podemos encontrar uma das teses fundamentais que perpassa todo o pensamento de Rousseau:
o afastamento da natureza é necessariamente um processo de corrupcao e degeneracao. Nota-se, entdo, que
as artes e ciéncias operam uma transformacdo na linguagem e no comportamento dos homens, que 0s
distanciam do estado natural. Mais do que isso, artes e ciéncias contribuem para impedir que essas
caracteristicas naturais possam ser observadas. E o tema da transparéncia, desenvolvido por Starobinski
(1991), que aparece aqui. Notemos a continua¢cdo da mesma passagem: “No fundo, a natureza humana ndo
era melhor, mas os homens encontravam sua seguranca na facilidade para se penetrarem reciprocamente, e
essa vantagem, de cujo valor ndo temos mais nogao, poupava-lhes muitos vicios” (DCA, 1983, p. 336).
Justamente essa transparéncia do comportamento natural se perdeu com o desenvolvimento da sociedade.
Como afirma Starobinski (1991, p. 17): “as almas ndo sdo visiveis, a amizade ndo ¢ possivel, a confianga
jamais pode durar, nenhum sinal certo permite reconhecer a disposi¢cao dos coragdes”. A polidez das boas
maneiras na vida em sociedade, ao contrario do que defende a maioria dos fildsofos contemporaneos de
Rousseau, serve apenas como uma mascara que impede que os homens sejam realmente transparentes uns
aos outros, que podem deixar-se perceber na sua naturalidade®®: “No se ousa mais parecer tal como se € e,
sob tal coercéo perpétua, os homens que formam o rebanho chamado sociedade, nas mesmas circunstancias,
fardo todos as mesmas coisas desde que motivos mais poderosos ndo os desviem” (DCA, 1983, p. 336). A
polidez dos costumes, podemos dizer, estimulada pelo desenvolvimento das artes, esconde o0s verdadeiros
estados da alma'l. Essa € a relagdo que Rousseau quer realmente estabelecer entre o desenvolvimento das
artes e ciéncias e a corrupgdo dos costumes. A sociedade torna-se assim o campo do simulacro, das
mascaras, da mentira2. A sinceridade, portanto, é um tema caro a Rousseau. Neste sentido, conforme

Bignotto:

Rousseau foi um critico feroz dessa sociedade de méascaras e dos jogos de palavras. Para
ele, o verdadeiro obstaculo que o homem encontra ao buscar a virtude é justamente a

10 Segundo Ciro Lourengo Borges Jr: “A ‘v e falsa polidez’, simbolo da arte do hipdcrita tem, afinal, o defeito de mascarar os
vicios, minando os fundamentos da confianga e a estima, signos das ‘belas almas’, os verdadeiros ‘homens de bem’” (2015, p.
94).

1 Que cortejo de vicios ndo acompanha essa incerteza! Ndo mais amizades sinceras e estima real; ndo mais confianca cimentada.
As suspeitas, os receios, 0s medos, a frieza, a reserva, o 6dio, a traicdo esconder-se-&o todo o tempo sob esse véu uniforme e
pérfido da polidez, sob essa urbanidade téo exaltada que devemos as luzes de nosso século (DCA, 1983, p. 336).

12 Richard Sennet atenta para a relacdo entre o teatro e a sociedade levada a cabo por Rousseau. A sociedade torna-se uma espécie
de prolongamento das relagdes simuladas do palco: “Criticando a mescla entre palco e rua, chegou até a primeira teoria
comprovada da cidade moderna como um ambiente expressivo” (SENNET, 1995, p. 147).
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sociedade, a qual se distanciou de tal maneira da natureza que os homens ndo sabem mais
reconhecer seus tracos originais. (2010, p. 122).

A sociedade desenvolvida é, pois, construida sob o signo das mascaras. Os comportamentos
humanos ndo mais transparecem o que o homem realmente é, ndo refletem a naturalidade que fazia dos
homens primitivos seres muito mais felizes, na opinido de Rousseau. Ao contrario, o desenvolvimento das
artes e ciéncias conduz a uma artificialidade cada vez maior dos comportamentos. Esta artificialidade, com
todas as regras de polidez e boas maneiras, tdo louvadas pelos filosofos das luzes, sdo observadas com total
desconfianga pelo filosofo genebrino: “E sob os trajes risticos de um trabalhador, e nfo sob os dourados
de um cortesdo, que se encontrardo a for¢a e o vigor do corpo” (DCA, 1983, p. 335). O trabalhador simples,
ainda que j& tenha desenvolvido comportamentos artificiais como o uso de vestimentas, estd menos
corrompido justamente porque esta menos afastado da condi¢do natural do que os homens das grandes
cidades. Nele, as boas maneiras, os habitos artificiais, pouco se desenvolveram, e por iSso 0 corromperam
menos, deixando assim visiveis as suas caracteristicas naturais. E menos corrompido, sem duvida, porque
estd mais proximo do homem natural. Este processo é fundamentalmente, na visdo de Starobinski, uma
cisdo entre 0 ser e 0 parecer, cisao esta que, aos olhos de Rousseau, teria instituido o mal no mundo humano,
até entdo inocente em seu estado natural: “O contraste ¢ violento, pois 0 que esta em jogo ndo ¢ apenas a
nocao abstrata do ser e do parecer, mas o destino dos homens, que se divide entre a inocéncia renegada e
perdicdo doravante certa: o parecer e 0 mal sdo a mesma coisa” (STAROBINSKI, 1991, p. 15).

A discussédo sobre a polidez e as boas maneiras desempenha um papel relevante na argumentacao
sobre as artes e ciéncias. O seu sentido € apreendido a partir do contexto mais amplo a respeito da funcao
das artes e ciéncias na sociedade. Primeiramente, conforme frisa Christopher Kelly, de acordo com o
argumento de Rousseau as artes tém, do ponto de vista social, um papel ndo muito diferente daquele dos
artefatos ligados ao luxo, como as joias e roupas (KELLY, 1997, p. 22). Este €, segundo o intérprete, um
dos argumentos centrais do ataque as artes e ciéncias do ponto de vista politico. Nesse sentido, o problema
com as artes decorre da introducdo da distincao social entre as pessoas. Em geral, as pessoas que buscam
estes artefatos de luxo o fazem em nome da distingdo social que representam. E 0 mesmo processo ocorreria
com as artes.

Em outro sentido, o problema da polidez e dos bons modos se circunscreve numa disputa sobre o
sentido moral do que poderiamos chamar de etiqueta. O ponto central da discussdo esta no papel que os
bons costumes podem exercer no reforco da moralidade. A posicdo que Rousseau esta combatendo é aquela
segundo a qual as boas maneiras, ainda que ndo sejam comparadas a principios morais, pelo menos séo
superiores a imoralidade e contribuem para que as pessoas reconhe¢cam a moral como um padrdo de

comportamento (KELLY, 1997, p. 22). Esta discussdao pode ser observada mais claramente na resposta ao
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Sr. Gautier, apresentada na Carta ao Sr. Grimm. Referindo-se aos argumentos do seu critico, Rousseau

afirma:

Por exemplo, falando da polidez, ele da a entender, muito claramente, que, para tornar-se
homem de bem, € bom comegar por ser hipdcrita, e que a falsidade é um caminho certo
para chegar a virtude. Diz ainda que os vicios enfeitados com a polidez néo sdo contagiosos
como seria apresentando-se de frente, com rusticidade. (CG, 1983, p. 365).

Logo a frente, Rousseau condena essa visdo da polidez e das boas maneiras como sendo mera
hipocrisia, servindo mais para afastar os homens do caminho da virtude do que como uma espécie de
caminho para atingi-la, como parece ser o caso da argumentacgdo do Sr. Gautier. O diagnéstico de Rousseau
ndo pode ser mais negativo a respeito da polidez, conforme o Primeiro Discurso: “Essa dogura de carater
e essa urbanidade de costumes, que tornam tdo afivel o comércio entre vos, em uma palavra: a aparéncia
de todas as virtudes, sem que se possua nenhuma delas” (DCA, 1983, p. 335).

Em um sentido mais geral, observamos que artes e ciéncias exercem um papel de duplo aspecto ao
longo dos argumentos da obra. Por um lado, afastam o homem da sua prépria natureza, criando nele modos
de comportamento que, por estarem distantes da verdadeira natureza, estdo corrompidos. Por outro lado,
também servem para esconder 0s proprios vicios dos quais sdo causa. Assim, 0 comportamento polido dos
homens da época das luzes apenas aparenta uma virtude que efetivamente ndo possui.

E necessario, para compreender mais claramente os argumentos de Rousseau, atentarmos mais
especificamente ao modelo de virtude mobilizado pelo autor e ao papel que as artes e ciéncias
desempenham na dinamica social que esta relacionada com a virtude.

Rousseau argumenta que as ciéncias e artes corrompem o0s costumes porque afastam o homem da
virtude, contudo, nem sempre € facil determinar o significado do termo no Primeiro Discurso. Judith Shklar
ja assinalou que “ha pouca discussao sobre qualquer virtude além do valor militar, resisténcia [endurance]
e sucesso nas batalhas”. (SHKLAR, 1969, p. 14)*3. O elogio da forca, da virilidade, do vigor do corpo esta
diretamente relacionado com uma compara¢do constante entre as na¢oes desenvolvidas do ponto de vista
cultural — e, no entanto, repletas de vicios — e na¢des pouco desenvolvidas, mas virtuosas e felizes. Nesse
sentido Esparta e Roma, em sua fase republicana, aparecem como modelos de virtude: “Tal foi, também, a
propria Roma, nos tempos de pobreza e ignorancia; tal se mostrou até nossos dias essa nagédo rustica, tdo
enaltecida pela sua coragem, que a adversidade ndo pode abater, e pela sua fidelidade, que o0 exemplo ndo
pode corromper” (DCA, 1983, p. 339).

13 Segundo Sahd, “Em seu significado mais elementar a virtude é uma qualidade militar definida como um valor que fortifica 0
animo dos combatentes diante dos rigores da guerra” (2009, p. 139).
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Este elogio a antiguidade, sua preocupacdo com a forga, com o amor a patria, com a submissdo do
bem individual ao bem coletivo tem sido, coerentemente, associado ao modelo de virtude da tradicdo
republicana®. Bignotto, por exemplo, afirma: “seus elogios ao passado, sua critica da filosofia iluminista e
seu desgosto com a corrupgao dos costumes das sociedades que observara levaram-no a elaboracdo de uma
filosofia politica que firmou as bases sobre as quais se ergueu o republicanismo francés” (2010, p. 88)°. O
pensamento de Rousseau, evidentemente, tem outras fontes além da tradicdo republicana, especialmente o
contratualismo, que exercera uma profunda influéncia no pensador, a despeito de ter ele sido um de seus
primeiros grandes criticos®. Contudo, quando o genebrino fala da virtude ele utiliza a linguagem da
tradicao republicana e ndo da tradicdo do contrato social. Viroli (2003, p. 12) ressaltou que “influéncia de
autores politicos republicanos é essencialmente tdo forte quanto a exercida sobre Rousseau pelos autores
da traigdo da lei natural”. Ainda segundo Viroli, quando Rousseau pretende justificar a legitimidade da
autoridade politica, ele se utiliza de uma linguagem da tradicdo contratualista, mas quando trata da
preservacdo da ordem politica, da possibilidade de existéncia de uma comunidade, do desenvolvimento de
virtudes, ele substitui a linguagem contratualista por uma linguagem baseada em noc¢6es de identidade
comum e pertencimento (VIROLI, 2003, p. 13). Esta é, essencialmente, a linguagem que encontramos no
Primeiro Discurso. Trata-se de uma linguagem carregada com os valores da comunidade e da identificacao
com a patria. Por isso, as caracteristicas tipicamente militares sio louvadas ao longo da obra®’.

Quando atentamos para o ndcleo das caracteristicas da virtude que sobressai no texto, a forca e a
coragem militar, a relacdo entre artes e ciéncias e a corrupcdo € estabelecida de um modo direto. Sdo

inimeras as passagens nas quais Rousseau afirma que as artes e ci€éncias enfraquecem a coragem: “enquanto

14 Neste sentido, por exemplo: Viroli (2003) e Shklar (1969). Para uma discussdo critica de uma interpretagdo republicana da
virtude em Rousseau, ver Emberley (1984).

15 Também Ciro Lourenco Borges enfatiza o elogio das virtudes guerreiras com o valor do bem publico da tradicdo republicana:
“Se algo de belo na guerra e nos combates é essencialmente a defesa da liberdade de seus concidadaos e, por fim, a defesa do
bem publico representado pela Patria” (2015, p. 99).

16 Sobre a influéncia da tradicdo da lei natural e do contratualismo no pensamento de Rousseau, ver Derathé (2009).

17 A nocdo de virtude ndo se apresenta de maneira univoca na obra de Rousseau, evidentemente. Emberley ja destacou que a
retomada do conceito cléssico de virtude sofre uma modificagdo significativa por parte do filésofo. Segundo o intérprete, a
adesdo a um conjunto de principios da ciéncia moderna conduz a uma apropria¢do ambigua da nocédo de virtude cléssica. Esta
revisdo nanogao de virtude classica ocorreria principalmente pela adogéo de duas teses modernas: a tese segundo a qual o homem
ndo é naturalmente racional e a tese segundo a qual 0 homem néo é naturalmente politico. Tais comprometimentos intelectuais
conduziram Rousseau, na interpretacéo do comentador, a propor uma concep¢ao de virtude que deve ser tirada do espago publico
e privatizada, realizando-se nas atividades do trabalho e do amor (EMBERLEY, 1984, p. 732 e ss.). Emberley tem razdo ao
mostrar que Rousseau se compromete com muitos principios tipicamente modernos, especialmente sobre a racionalidade e
sociabilidade natural, contudo, é dificil concordar que o modelo de virtude defendido por Rousseau é aquele que se realiza na
vida privada e no ambito da intimidade. O préprio comentador admite que ndo se trata, por exemplo, do caso do Primeiro
Discurso, no qual o apelo & nogdo classica de virtude é bastante claro.
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se multiplicam as comodidades da vida, as artes se aperfeicoam e o luxo se espalha, a verdadeira coragem
se debilita e as virtudes militares desfalecem” (DCA, 1983, p. 346). Neste sentido podemos compreender
0 elogio de Esparta em contraposicao as criticas a Atenas. Nesta Ultima, a coragem militar foi substituida
pelo requinte das artes, do pensamento filoséfico, das ciéncias, enquanto Esparta cultivava a forca, a rudeza
do corpo, a coragem. Neste sentido, a dedicacédo as artes e ciéncias contribui para o enfraquecimento dessa
virtude, na medida em que debilita a coragem e a forga. “O estudo da ciéncia”, afirma Rousseau, ‘¢ muito
mais adequado a afrouxar e afeminar a coragem do que a fortalecé-la e a anima-la” (DCA, 1983, p. 346).
Hé& algumas poucas passagens nas quais a virtude é tratada num contexto mais amplo do que apenas
a coragem militar. Por exemplo, quando Rousseau afirma que devido ao tipo de educagdo imposta aos
jovens os afastam de seus verdadeiros deveres, fazendo com que ndo saibam “o que sdo as palavras
magnanimidade, equidade, temperanga, humanidade e coragem” (DCA, 1983, p. 347). Tais passagens
demonstram uma ampliagdo semantica da compreensao de virtude para além das qualidades militares, mas
ainda assim sempre vinculada ao exercicio da cidadania. A exaltagdo a virtude no final do texto também

deve ser considerada a partir desta Gtica:

Oh! Virtude, ciéncia sublime das almas simples, serdo necessarios entdo, tanta pena e tanto
aparato para conhecer-te? Teus principios ndo estdo gravados em todos os coracfes? E nao
bastara, aprender tuas leis, voltar-se sobre si mesmo e ouvir a voz da consciéncia no siléncio
das paixdes? Ai esta verdadeira filosofia. (DCA, 1983, p. 352).

Aqui é o tema da simplicidade da alma que esta vinculado & virtude. E a condig&o natural do homem
que a passagem nos reporta, a condicdo anterior a corrupcao causada pelo desenvolvimento da sociedade,
que gera um conjunto de paixdes que encobrem essa ‘“voz original da consciéncia”. Como afirma Sahd
(2009, p. 138): “E para esta primitiva simplicidade moral que todos nds, em sociedade, devemos retornar e
¢ através dela que experimentamos, outra vez, a inocéncia ¢ a felicidade perdidas™.

A sofisticacdo da vida possibilitada pelo progresso opera uma modificagdo no homem, originando
nele uma variedade de paixdes, e afastando-o consideravelmente da sua condicdo natural. Torna-se
impossivel, portanto, em meio a sociedade desenvolvida, com a sofisticacdo dos costumes, da polidez, do
luxo, ouvir a voz da consciéncia. “O progresso das ciéncias, longe de aumentar a compreenséo da nossa
natureza, afasta-nos da fonte original de nossos sentimentos, fazendo-nos esquecer das virtudes que
permitem a sobrevivéncia das cidades antigas mesmo num contexto adverso” (BIGNOTTO, 2010, p. 102).

Nesse aspecto, podemos compreender a critica as ciéncias e artes também como uma critica a razéo
ou, pelo menos, a certo conceito de razdo propagada pelos iluministas. E a razdo que permite o

desenvolvimento das artes e das ciéncias. E a raz&o, portanto, que devemos nos reportar para determinarmos

Controvérsia, Sao Leopoldo, v. 19, n. 3, p. 25-39, set.-dez. 2023 Pagina | 33



Clovis Brondani

0 sentido e o estatuto do ataque as artes e as ciéncias. Toda a passagem sobre a defesa de Socrates, que
Rousseau habilmente transforma em um elogio a ignoréncia, € um exemplo deste diagnostico.

O comentério de Rousseau sobre o texto de Platdo nos revela Socrates como um modelo de virtude
justamente porque ele teria percebido os perigos das artes e ciéncias. Assim, a argumentacao de Socrates é
concebida por Rousseau como um elogio a ignorancia: “Ai estd, pois, o mais sabio dos homens no
julgamento dos deuses e 0 mais sabio dos atenienses na opinido de toda a Grécia, Socrates, fazendo o elogio
da ignorancia” (DCA, 1983, p. 340). Sabemos que essa interpretagdo ndo ¢ imparcial, na medida em que
ndo é contra a ciéncia que Sécrates se volta. No entanto, ela nos da uma medida para compreendermos as
intengdes de Rousseau em sua argumentagao contra a razdo: “Socrates comegou em Atenas, o velho Catao
continuou em Roma a deblaterar contra esses gregos artificiosos e sutis que seduziam a virtude e
afrouxavam coragem de seus concidadaos” (DCA, 1983, p. 340).

Diante desses argumentos, é possivel tracar uma relacdo entre o desenvolvimento da razéo e a
corrupcdo dos costumes. Se a razdo ndo é natural, mas artificio, fruto do desenvolvimento, entdo ela
contribui para o afastamento cada vez maior em relacdo a condicdo de simplicidade e felicidade natural. O
projeto iluminista, sob essa oOtica de Rousseau, estd fadado ao fracasso. O uso da razdo néo libertou os
homens e muito menos os tornou mais felizes. Ndo é sem estranheza, portanto, que lemos no final do

Segundo Discurso a seguinte passagem:

(...) que teriamos evitado quase todos [os males] se tivéssemos conservado a maneira
simples, uniforme e solitaria de viver prescrita pela natureza. Se ela nos destinou a sermos
S80S, 0Uso quase assegurar que o estado de reflexdo € um estado contrario a natureza e que
0 homem que medita é um animal depravado. (DD, 1983, p. 241).

Se a razao por si mesma corrompe 0s costumes, poderiamos perguntar, como poderiamos confiar
na analise feita por Rousseau a partir das luzes dessa mesma razdo? Nao seria paradoxal demais acusar a
razdo de corromper 0s costumes e a0 mesmo tempo usa-la na propria analise dessa corrupcdo? Deste modo,
teriam razdo os criticos de Rousseau ao censura-lo por ser um homem de letras e de ciéncias que as usa
para condena-las. Um homem que publicou pecas de teatro, compde musica, escreve livros de filosofia e
estuda botanica, se pde a criticar as artes e ciéncias. Nada mais contraditorio, dizem os criticos.

Essas consideracdes, porém, ndao atingem o verdadeiro sentido da obra de Rousseau. A concep¢édo
segundo a qual Rousseau é contra as artes e as ciéncias €, em suas proprias palavras, uma versdo caricata
de sua obra. Do mesmo modo, ndo se pode considerar que Rousseau, dadas as criticas a razdo, queira
conduzir o homem de volta ao estado de irracionalidade. Uma vez colocado em marcha o desenvolvimento

da razdo e da sociedade, ndo é possivel voltar atrés. N&o é possivel recuperar o homem natural nas mesmas
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condicBes em que se encontrava. E apenas tomando essa perspectiva em consideracio que as afirmacdes
aparentemente contraditorias sobre a razao passam a fazer sentido.

Rousseau escreveu uma série de escritos procurando rebater essas criticas superficiais ao seu
pensamento'®. Nesses textos, as intencdes de Rousseau aparecem de modo mais explicito, mas isso n&o
significa que ndo aparecessem com uma leitura atenta do Primeiro Discurso. E sem divida uma leitura
apressada pretender dizer que a intencdo de Rousseau é extinguir as artes e as ciéncias em nome de uma
volta a condicdo de irracionalidade do estado natural. As passagens nas quais Rousseau louva os grandes
homens da ciéncia, como Newton e Galileu, ou aquelas nas quais ele afirma sobre o valor das artes uteis,
ja desautorizam tal leitura. No entanto, uma leitura atenta desses textos, em conjunto com os dois discursos,
é interessante porque ndo deixa margem para muitas davidas sobre a questéo.

Desses textos, o Prefacio a Narciso faz uma espécie de resumo dos argumentos de Rousseau. Nesta
obra, o autor esclarece que ndo esta defendendo a supressdo das artes e ciéncias da vida moderna, sendo
esta uma versdo caricata do seu pensamento (PN, 1883, p. 420). Ha uma diferenca, argumenta, entre
constatar que as artes e ciéncias contribuem para a corrupgao dos costumes e a proposta de extingdo das
mesmas. O que esta claro nos textos do genebrino é que ele demonstra o quanto o desenvolvimento das
letras e artes contribuiu para o aviltamento dos homens*®, e essa tese é reforcada no Prefacio a Narciso: “O
gosto pelas letras, nascido do desejo de distinguir-se, produz, necessariamente, males de perigo
infinitamente maior do que a utilidade do bem que causa” (PN, 1983, p. 421). Ele repete uma constatagao
do Primeiro Discurso sobre o valor da ciéncia em si: “A ciéncia, tomada de modo abstrato, merece nossa
inteira admiragdo. A louca ciéncia dos homens ¢ digna unicamente de escarnio e desprezo” (PN, 1983, p.
421). Nao parece entdo ser a ciéncia por si mesma perigosa aos homens, mas a ciéncia popularizada. Esse
argumento ja se encontra no Primeiro Discurso: “Quanto a nos, homens vulgares, a quem o céu nao
concedeu talentos tdo grandes e que nao fomos por ele destinados a tamanha gléria, permanecamos na
obscuridade” (DCA, 1983, p. 351-52).

Devemos, entretanto, admitir que a posicdo de Rousseau a respeito das ciéncias ndo se apresenta
sem ambiguidade. Ele aponta o seu papel na corrup¢do dos costumes enquanto louva certos individuos
superiores para 0s quais as ciéncias ndo causaram nenhuma corrupcdo moral. Ele louva, assim, nomes como
Bacon, Descartes e Newton como professores da humanidade. Como compreender essa aparente

contradicdo? Strauss sugere que Rousseau apresenta trés solucdes diferentes para essa contradicdo: a

18 prefacio a Narciso, Carta de J.J. Rousseau sobre uma nova refutacéo de seu Discurso por um Académico de Dijon, Resposta
ao Sr. Bordes, Resposta ao Rei da Pol6nia, entre outros.

19 Comecei pelos fatos e mostrei que os costumes degeneram entre todos os povos do mundo na medida em que se espalhou em
seu seio o0 gosto pelo estudo das letras (PN, 1983, p. 420).

Controvérsia, Sao Leopoldo, v. 19, n. 3, p. 25-39, set.-dez. 2023 Pagina | 35



Clovis Brondani

primeira € afirmar que a ciéncia € ma para uma boa sociedade, e boa para uma ma sociedade; a segunda é
a tese de que a ciéncia é boa para os individuos superiores, mas ma para 0 povo; e a terceira é distinguir
dois tipos de ciéncia: uma incompativel com a virtude, e outra compativel, que ele chama de sabedoria
socratica (STRAUSS, 1953, p. 259).

Efetivamente, as trés solugdes aparecem no pensamento de Rousseau. No caso do Prefacio a
Narciso, é a primeira que mobiliza sua argumentacdo. O desenvolvimento da sociedade e a consequente
corrupcao dos costumes é um processo que, uma vez iniciado, ndo tem volta. O maximo que se pode fazer,
portanto, é amenizar o estado em que 0s homens se encontram, recuperando aquilo que é possivel da
condicdo original. Mas abandonar a condicdo de sociedade desenvolvida para voltar ao estado de completo
isolamento da condigdo original ndo é mais possivel. E por isso que, de acordo com Rousseau, em uma
sociedade ja corrompida pela razdo, pelas ciéncias e artes, a ciéncia pode ser boa?®. Ha uma passagem

central que expressa essa tese, no Prefacio a Narciso:

Pois, em primeiro lugar, uma vez que um povo corrupto nunca mais volta a virtude, ndo se trata
mais de tornar bons aqueles que ndo o séo, mas de conservar assim aqueles que tém a felicidade de sé-lo.
Em segundo lugar, as mesmas causas que corromperam 0s povos servem algumas vezes para prevenir uma
corrupcdo ainda maior; assim, aquele que estragou o seu temperamento com um uso imprudente de

remeédios, vé-se forcado a recorrer ainda aos medicos para conservar-se com vida. (PN, 1983, p. 426).

A metafora da medicina aqui é fundamental para solucionar as aparentes contradicdes na
argumentacao de Rousseau. E ela serve tanto a questdo das artes e ciéncias quanto a razdo. O uso da razdo
corrompeu 0s homens, é verdade, no entanto, uma vez corrompidos ndo € possivel voltar a condicdo nédo
corrupta pelo abandono da razéo. Sendo assim, € na propria razao, ou seja, no uso das ciéncias, que devemos
buscar os remédios para aliviar a condi¢cdo em que a sociedade se encontra. Razéo e ciéncia, doravante,
serdo usadas para evitar que a corrupcao avance ainda mais. “Se alguém viesse para matar-me” afirma ele
na Resposta ao Rei da Poldnia, “e eu tivesse a felicidade de tomar-lhe a arma, ser-me-ia proibido, antes de
joga-la fora, aproveita-la para expulsa-lo de minha casa?” (RP, 1983, p. 378). Assim, aquela polidez dos
costumes, considerada por Rousseau um encobrimento da consciéncia, uma vez estabelecida, ndo

possibilita mais a volta ao estado anterior. Deste modo, ela prépria torna-se o remédio contra um mal ainda

20 Por isso, na Carta a D’ Alembert, Rousseau se opde a implantagio do teatro em Genebra. Contrariando a tese iluminista segundo
a qual o teatro pode a0 mesmo tempo divertir e ensinar, o filésofo considera os espetdculos meramente como um divertimento
fatil para uma sociedade que estd acostumada a uma vida simples e virtuosa.
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pior. E preferivel, assim, homens polidos e nio virtuosos, aos criminosos: “Desse modo, as artes e as
ciéncias, depois de terem feito os vicios brotarem, sdo necessarios para impedi-los de se tornarem crimes,
cobrindo-os de um verniz que ndo permite que o veneno se evapore tao livremente” (PN, 1983, p. 426).
Daqui podemos compreender que Rousseau ndo pretende um abandono radical da razéo, da ciéncia
e das artes. Ainda que a sociedade moderna esteja inevitavelmente em um processo de corrupgéo, a solucéo
ndo esta, como poderia parecer, no abandono da razdo, artes, e ciéncias, mas sim, na sua utilizacdo em

beneficio ao préprio homem ja corrompido.

3. Consideracoes finais

Mais que frisar os paradoxos que porventura podem ser encontrados no Primeiro Discurso, €
necessario compreendé-lo tanto no ambito da obra posterior de Rousseau quanto no contexto em que foi
produzido. Dessa maneira, mais importante do que discutir se Rousseau pretende eliminar as artes e ciéncias
da sociedade moderna é atentar para a no¢do de virtude mobilizada pelo pensador. Nesse sentido, a obra é
uma defesa de um modelo de virtude fortemente vinculado a tradi¢éo republicana que apresenta uma critica
as artes e ciéncias ndo em si mesmas, mas pelo seu papel ideoldgico de justificagdo da desigualdade
(PINZANI, 2006, p. 198). As artes e ciéncias, afirma o filosofo “estendem guirlandas de flores sobre as
cadeias de ferro” (DCA, 1983, p. 335) e assim causam uma espécie de entorpecimento do sentimento de
liberdade original. O Primeiro Discurso ainda ndo apresenta uma explicacdo da origem da desigualdade e
da perda da liberdade, movimento que apenas ocorrera no Segundo Discurso. Contudo, trata-se de obra que
apresenta um conjunto de intuicbes fundamentais que permanecem nas obras mais maduras do filésofo,
especialmente no Contrato Social. Nesta obra, quando Rousseau trata do problema da manutencdo da
comunidade politica, a linguagem que utiliza € a da virtude civica cara a tradicdo republicana. Além disso,
a ideia fundamental da relacéo entre progresso e corrup¢do que se desenvolvera nas obras posteriores ja se
encontra claramente esbogada no Primeiro Discurso. A tese do afastamento da natureza como origem do
mal aparece como um problema fundamental no pensamento de Rousseau, que mobilizard um conjunto de
obras posteriores na tentativa de oferecer um modelo de solugio??.

O filésofo se ocupara amplamente do problema da corrup¢do da virtude nas obras seguintes. O

enfoque serd, contudo, ndo mais sobre artes e ciéncias, mas nos meios para desenvolver a virtude civica no

2L Segundo Salinas Fortes: “O mal por exceléncia é a duplicidade do homem existente, o seu fendmeno. A origem deste mal
essencial pode ser designada: ¢ a passagem para a vida em sociedade” (1997, p. 38).
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espirito dos cidad&os. O capitulo 1V das Consideragdes sobre o Governo da Poldnia e o capitulo sobre a
Religido Civil do Contrato Social sdo exemplos dessa estratégia. Formar o cidaddo é o grande desafio que
cabe aos governos republicanos e 0 meio para tal é a educacéo civica. No Governo da Poldnia, Rousseau
afirma: “E a educacio que deve dar aos homens a forma nacional, e dirigir suas opinides e seus gostos, para
que sejam patriotas por inclinag@o, por paixdo, por necessidade” (GP, 1990, p. 177). No Discurso sobre a
Economia Politica ele ressalta que formar cidaddos ndo € tarefa para um dia, portanto é preciso comecar
pela infancia. “Nao basta”, afirma o filosofo, “dizer aos cidadaos, sejam bons; ¢ preciso fazé-los aprender
a ser” (EP, 1990, p. 72), e a primeira ligo, ressalta, ¢ o amor a patria. O que é comum a todas essas obras
que enfatizam o valor da educacdo civica € sempre 0 mesmo modelo de cidadania: aquela fundada na
virtude civica, pela qual os individuos, tornados cidaddos, podem colocar o bem comum a frente do bem
individual. Todas essas ideias fundamentais sobre a virtude civica ja estdo presentes no Primeiro Discurso,

0 que mostra o quanto esse texto se articula com o restante da obra do pensador genebrino.
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