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RESUMO:

Em Sobre a Revolugcdo, Arendt em sua fase mais madura desenvolve uma analise onde compara a Revolugdo
Americana com a Revolugdo Francesa. Na contramao de outros tedricos € historiadores especialistas em revolugao,
Arendt analisa os sentimentos que conduziram esses eventos para rumos distintos. Diante disso, o objetivo deste
estudo € mostrar que, de acordo com Arendt, com a elevacdo da questdo social como motivacdo central para a
revolucao, a politica e o espaco publico s@o suprimidos. Para tanto, serdo tratados também o problema da liberdade
e sua relagdo com o declinio da politica, a questdo da violéncia e a critica & Revolu¢do Francesa com énfase no
carater reformista e politico da Revolugdo Americana. Tento por meio dessa abordagem, mostrar que para Arendt,
a ideia de uma revolug¢do permanente influenciou no desenvolvimento da mentalidade que promoveu a ascensio
dos regimes totalitarios do século XX.
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In On Revolution, Arendt in her more mature phase develops an analysis where she compares the American
Revolution with the French Revolution. Differently to other theorists and historians specializing in revolution,
Arendt analyzes the feelings that led these events to different directions. Therefore, the aim of this study is to show
that, according to Arendt, with the rise of the social issue as the central motivation for the revolution, politics and
public realm are suppressed. To this end, the problem of freedom and its relationship with the decline of politics,
the issue of violence and the critique of the French Revolution, with emphasis on the reformist and political feature
of the American Revolution, will also be addressed. I try through this approach, to show that for Arendt, the idea of
a perpetual revolution influenced the development of the mentality that promoted the rise of totalitarian regimes in
the 20th century.

KEYWORDS:
Hannah Arendt. French Revolution. American Revolution. Perpetual revolution.

Introducao

A obra On Revolution de 1963 foi escrita e publicada em um momento de maturidade da carreira
de Hannah Arendt, apds a publica¢do de sua obra mais famosa, The Human Condition de 1958 e outros
escritos importantes como os artigos que viriam a compor o Between Past and Future' publicado em
1961 e The promise of politics publicado postumamente. Nesse estudo, estrategicamente a fim de atender
as necessidades e dificuldades em lidar com o tema, analisaremos alguns pontos seminais de Sobre a
Revolugdo, mais especificamente os pontos desenvolvidos por Arendt nos trés primeiros capitulos, onde a
relacdo entre guerra e revolugdo, o problema da questdo social e a introducao da felicidade enquanto uma
busca politica sdo os temas centrais desenvolvidos pela autora.

Assim, essa abordagem seguird em um primeiro momento com uma analise mais acurada do
significado de “revoluc@o” e sua relagdo necessaria tanto com a violéncia e com a guerra quanto com a
construcdo da liberdade. Esse ponto tornara possivel a observacdo de aspectos que se conectam a
conclusao arendtiana do carater problematico das revolugdes inspiradas no simbolo da Revolugao
Francesa. Em um segundo momento, sera abordado o ponto mais critico da interpretacao de Arendt em
Sobre a Revolugdo, a saber, o problema da “questdo social” e a insercdo de sentimentos como a
compaixdo e a piedade no terreno da politica. Com essa analise tentar-se-4 aqui mostrar duas coisas
fundamentais: a primeira ¢ que a leitura de Arendt desses acontecimentos deve ser compreendida a luz de

um estudo da evolugdo da tradicdo revolucionaria que para além da categorizagdo feita por ela desses

! Obra que a propria Arendt considerou “a summa representativa de sua reflexdo”, pelos variados temas que a filosofa se
dedica nos ensaios nela presentes (Cf. LAFER, 2003, p. 162).
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eventos, ¢ uma investigacdo que se dd por meio das experiéncias e das profundas contradi¢cdes nelas
envolvidas. A segunda ¢ que, se lidarmos com a reflexdo de Arendt exclusivamente enquanto uma teoria
politica ou por vias historiograficas a obra pode perder seu teor filosofico mais radical, dai a necessidade
de relaciona-la com a influéncia fenomenologica de Arendt?.

De fato, sobre isso vale dizer que a escolha desse tipo de abordagem se da por julgar que Arendt
nesse periodo alcanga um dos momentos mais licidos de sua carreira intelectual, e por compreender que
essa trajetoria implicitamente tem a sua culminancia ou o “fechamento” nas ideias postas em Sobre a
Revolugdo. Sobre essa obra, Celso Lafer afirma que ela ¢: “sem duvida um dos seus grandes livros, no
qual surge com clareza a sua grande contribui¢do ao estudo do poder como fendmeno que resulta do agir
conjunto” (Cf. LAFER, 2003, p. 19). Sem deixar de levar em consideragdo textos e obras anteriores e
posteriores, que se mostram como fundamentais para uma compreensdo mais adequada de seu
pensamento politico em sentido mais geral. Pois, o que parece ter motivado Arendt a retornar ao
fendomeno da revolugdo em pleno século XX, tendo analisado acontecimentos hodiernos e sido capaz de
levar a plena luz do dia insights originais e consistentes como o “mal banal” e a “vitdria do animal
laborans”, foi justamente sua inquietacdo quanto ao problema da liberdade. O tema da liberdade possui
hora explicito hora tacito lugar privilegiado em seus principais escritos, ao levar isso em consideracao,
ndo parece absurdo que a filésofa que retornou a Antiguidade Classica sempre que achou necessario,
tenha achado metodologicamente razoavel retornar alguns séculos para analisar a paixdo mais comum da
modernidade, a saber, a paixao revolucionaria.

Deste modo, pretendo com esse estudo mostrar que Arendt tentou tornar patente a urgéncia de um
olhar cauteloso para as primeiras revolucdes, enquanto lugar onde ¢ forjado o espirito da modernidade.
Nao seria coerente, se ndo desse como certa a escolha das Revolugdes Americana e Francesa, devido aos
impactos decisivos desses acontecimentos para a humanidade contemporanea. Portanto, o que se pretende
nao ¢ analisar a precisdo de Arendt enquanto um estudo histdrico ou de teoria politica per se como ja foi
dito anteriormente, mas sim, apresentar como essa autora fundamental do século XX foi capaz de
perceber uma relagdo intrinseca entre o pathos revolucionario comum da modernidade e a assimilagdo e
instrumentaliza¢do das massas por meio do sentimentalismo e da paixdo da compaixdo cultivado no seio
da tradicao filosofica moderna que conduziu as massas a violéncia revolucionaria. Portanto, sera
sustentada aqui a visao de que a leitura de Arendt sobre a tradi¢do revoluciondria ¢ uma contribuicao
fundamental para nossa compreensdo desse fendmeno e sua contribui¢do metodoldgica na forma de lidar

com as complexidades e contradi¢des da vida politica atual.

2 Ver o que ¢é dito sobre isso em: (CANOVAN, 1994, p. 4-5) Ver também: (LOIDOLT, 2018); (BERNASCONI, 2002) e
(FINE, 2015)
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A questio da liberdade e o sentido da revolucao

Em Sobre a Revolugdo, Arendt afirma que: apenas duas questdes centrais sobreviveram a
estagnacdo das ideologias oitocentistas e sua falta de sentido, sobretudo a dificuldade de justificativas
para as mesmas na realidade do mundo pos-segunda guerra, quais sejam, a guerra e a revolugdo
(ARENDT, 2011b, p. 35). Com efeito, como justificar qualquer utopia depois de Hitler e Stalin? As
ideias se mostraram perigosas demais diante do valor da vida, de fato, da “era do terror” a Auchwitz e os
Gulags, além da ameaca nuclear que marcou mais da metade do século XX e ainda nos assusta com sua
sombra persistente, a historia recente mais pareceu que iria culminar com um retorno a barbarie do que
propriamente com o progresso da civilizagao.

Essa visdo pessimista em relagdo ao mundo apos a Segunda Guerra pode ser percebida ja no
prefacio a primeira edi¢ao de The Origins of Totalitarianism (Ver, ARENDT, 2017), datada de 1950. De
fato, como ¢ possivel perceber Arendt ndo via com esperanca o futuro do século XX, mesmo com a
derrota dos nazistas, dos fascistas e posteriormente a morte de Stalin, Arendt ndo achava que as guerras e
revolugdes violentas seriam abandonadas em favor de uma era de paz entre as nagdes, pelo contrario, foi
enfatica ao tentar mostrar que a mente totalitaria e o espirito tirdnico nao dependiam necessariamente de
figuras especificas. Porque ele brota diretamente dos sentimentos da multiddo (Cf. ARENDT, 2017, p.
399-400).

Deste modo, para a filésofa “ndo resta nenhuma outra causa a ndo ser a mais antiga de todas, a
unica, de fato, que desde o inicio de nossa histéria determinou a propria existéncia da politica: a causa da
liberdade em oposicao a tirania” (ARENDT, 2011b, p. 35). No entanto, o conceito de liberdade segundo
Arendt, nos Ultimos dois séculos talvez tenha sido o que mais caiu em abandono (ARENDT, 2011b, p.

36). Acerca disso, a fildsofa afirma que:

Mesmo os revolucionarios que poderiamos supor firmemente, e até inexoravelmente,
ancorados numa tradi¢do que seria dificil formular, e ainda mais dificil entender, sem a
nogdo de liberdade, em muito maior medida preferiram rebaixar a liberdade ao nivel de
preconceito pequeno-burgués a admitir que o objetivo da revolugdo era ¢ sempre foi, a
liberdade (ARENDT, 2011b, p. 36).

Nao obstante, Arendt ponha lado a lado guerra e revolu¢ao como os ultimos resquicios do mundo
moderno, ela difere guerra e revolugdo ao passo que admite que a guerra ¢ um dos fenomenos mais
antigos da humanidade, enquanto a revolucdo ¢ um fendmeno estritamente moderno (Cf. ARENDT,

2011b, p. 36)°. Sendo assim, para Arendt, as revolugdes ndo devem ser descritas nos termos da

3 Sobre a questdo da guerra, ver o que Arendt diz em: (2021a, pp. 85-124)
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Antiguidade. Embora gregos e romanos conhecessem as mudangas politicas, sobretudo, as mudancas
erigidas pela forca e pela violéncia, ndo se trata de dizer que esses povos reconheciam nesses fendmenos
um processo que fosse capaz de produzir algo efetivamente novo, mas sim uma espécie de estagio
intrinseco a um ciclo imutavel de acordo com a natureza.

No mundo pré-moderno, as lutas provocadas por interesses de tipo econdmico ndo possuiam como
objetivo precipuo qualquer tipo de questionamento direcionado ao establishment social vigente ou
questionamento acerca do fato de que havia diferengas entre os individuos ou entre classes, quais sejam,
os privilegiados e os desafortunados. De fato, até a escravidao possuia sua legitimidade na natureza e era
vista como necessaria para o equilibrio do cosmos. Definitivamente a ideia de revolugdo tal qual a
conhecemos nao estava em jogo na mentalidade antiga, porém, Arendt nos chama atengdo para o fato de
que, no que tange a justificativa politica para a guerra, essa sim ja aparece no contexto antigo (Cf.
ARENDT, 2011b, p. 37).

Mesmo que na Antiguidade houvesse uma preocupacdo com a criagdo de justificativas para as
guerras e para o uso legitimo da violéncia, a revolugdo como busca de transformagdo ndo aparecia como
possibilidade ou aspiragdo dos grupos humanos, pois, no ambito da polis, a liberdade era um fendomeno
politico, j& que os cidadaos viviam juntos sob uma condi¢do de ndo mando, isto €, em condicdo de
isonomia (Cf. ARENDT, 2011b, p. 58). Cujo fato de ndo serem considerados iguais por natureza, a inica
maneira de tornarem-se iguais era por via da politica. Sendo assim, para Arendt a liberdade demanda a
acdo e a palavra no espago publico, lugar privilegiado onde o que se faz e o que se diz podem ser vistos,
julgados e guardados na memoria (Cf. ARENDT, 2011b, p. 59). Entretanto, no caso moderno as
revolucdes buscaram a libertagdo das massas de uma condi¢ao de opressao, pondo entdo a liberdade como
condicdo para sua realizacdo, ja que libertagdo pode até ocorrer num contexto mondrquico, mas a
liberdade de fato s6 é possivel com a consolidagdo de uma reptiblica®.

Sendo assim, a perfeita unido entre a experiéncia da liberdade e a possibilidade de se criar algo, da
o alicerce basilar do empreendimento revolucionario. Em outras palavras, o pathos pela novidade ¢ em si
revolucionario como sintoma de esperanc¢a na constru¢do de algo inteiramente novo, ndo s6 novo, mas
muito melhor, esse tipo de crenga ird marcar de forma profunda e decisiva a mentalidade contemporanea.
Desta forma, enquanto os gregos compreendiam as mudancas (metabolai) como parte de um ciclo
constitutivo de um caminho ja determinado (andciclosis) e imutdvel por natureza, os modernos foram

responsaveis por uma inversao radical em relagdo a nogdo grega. De fato, a crenga moderna de que somos

4 Arendt desenvolve esse tema em uma conferéncia provalmente proferida na Universidade de Chicago entre os anos 1966 e
1967 intitulada Liberdade para ser livre (ARENDT, 2018). Nessa ocasido, Arendt repete alguns trechos completos presentes
em Sobre a Revolugdo, o que demonstra a permanéncia do tema em suas reflexdes nesse periodo.
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todos iguais por natureza rompe com 0s antigos, para quem a natureza ¢ o que nos diferencia. Essa
divergéncia fundamental abre caminho para aquilo que viemos a chamar hodiernamente de “querela entre
os antigos € os modernos” no contexto da filosofia politica.

Com efeito, a liberdade so se torna um problema filosofico (no sentido politico) com a decadéncia
do liberalismo antigo, que promovia a liberdade no sentido interior, ou melhor, a vida do homem livre
para se dedicar as artes liberais e a contemplagdo. De fato, o resultado das revolugdes burguesas tanto
com a consolidagio do capitalismo quanto das ideologias coletivistas foi a vitoria do animal laborans’,

em especifico possibilitada pelo avanco da técnica. De fato, a tecnologia da morte em massa levou o

Ocidente a uma nova reflexdo como explica a propria Arendt quando afirma que:

Sair-se com argumentos do tipo de um enfatico “liberdade ou morte” diante do potencial
inaudito e inconcebivel de destruicdo numa guerra nuclear ndo ¢é sequer vazio; ¢
francamente ridiculo. Na verdade, parece tdo evidente que ha uma enorme diferenga entre
arriscar a propria vida pela vida e liberdade de seu pais e de sua posteridade e arriscar a
propria existéncia da humanidade pelos mesmos fins, que fica dificil evitar a suspeita de
ma fé por parte dos defensores do “antes morto do que comunista” ou “melhor morrer do
que ser escravo”. O que naturalmente, ndo significa o inverso, “antes comunista do que
morto”, tenha algo mais a recomenda-lo; quando uma velha verdade deixa de se aplicar,
ndo adianta inverté-la. Na realidade, na medida em que a discursdo sobre a questdo da
guerra hoje € conduzida nesses termos, ¢ facil notar uma reserva mental em ambos os
lados. Os que dizem “melhor morto do que comunista” na verdade pensam: as perdas
talvez ndo sejam tdo grandes quanto alguns preveem, nossa civilizacdo sobrevivera;
enquanto os que dizem “melhor comunista do que morto” na verdade pensam: a
escraviddao ndo vai ser tdo ruim, o homem ndo mudara sua natureza, a liberdade ndo
desaparecera para sempre da Terra (ARENDT, 2011b, p. 38).

Como ¢ possivel perceber nesse longo, porém emblematico comentario ¢ a ilustragdao de que, com
os grandes avangos tecnologicos e o potencial risco de destruicdo em massa através da guerra, todos se
tornaram mais céticos em afirmarem posi¢des, o que forcadamente e talvez apenas aparentemente gerou
certo “equilibrio de forcas” ou a “moderacdo”. Diante disso, o advento da liberdade se tornou um
fenomeno ligado ndo apenas ao medo de morrer, mas ao medo do fim da humanidade, isto ¢, uma nova
justificativa para a guerra. Curiosamente, isso viria a justificar por exemplo, as corridas armamentistas
baseadas quase sempre, em discursos que buscam salvaguardar a paz (Cf. ARENDT, 2011b, p. 41).

Evidentemente que o banho de sangue que foi o século XX mostrou o qudo fragil foram esses
discursos, independentemente por qual lado ou por quem foi emitido, o que estd em jogo ¢ o fato de que a
liberdade ganhou um novo status na era moderna. Como consequéncia do crescente medo da guerra, ou
até da falta de credibilidade dos discursos que as legitimam, a saber, a derrocada da ideologia em um

sentido forte, o fendmeno que parece ter tomado forca é justamente a transferéncia de elementos que

5 Ver sobre isso em: (ARENDT, 2020, pp. 397-403). Ler sobre isso também: (CORREIA, 2013).
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outrora legitimavam a guerra para o ambito da revolucdo, sobretudo por conta da reciprocidade entre
guerra e revolucdo (Cf. ARENDT, 2011b, p. 42). Acerca dessa reciprocidade tal como posta por Arendt,
esta um aspecto considerado um denominador comum entre ambas, a saber, o uso da violéncia. Embora
possamos distinguir teoricamente entre guerra e revolucdo, e isso para Arendt seja importante, ndo
podemos negar a inevitabilidade da violéncia em ambos os fendmenos (Cf. ARENDT, 2011b, p. 44). E
justamente nessa constatagdo que Arendt localiza um aspecto eminentemente problematico, pois como ela
mesma explica: “o ponto aqui ¢ que a violéncia em si € incapaz de fala, e ndo apenas que a fala ¢
impotente diante da violéncia” (ARENDT, 2011b, p. 44-45). De fato, para Arendt s6 ha pensamento

politico onde se pode compreender as expressdes verbais dos proprios fendmenos politicos, assim:

Uma teoria da guerra ou uma teoria da revolugdo, portanto, pode tratar da justificacdo da
violéncia porque essa justificacdo constitui seu limite politico; se, em vez disso, ela chega
a uma glorificagdo ou a justificacdo da violéncia enquanto tal, j&4 ndo ¢ politica, e sim
antipolitica (ARENDT, 2011b, p. 45).

Portanto, se partirmos da premissa arendtiana de que onde ha violéncia ndo ha politica, podemos
concluir que para Arendt a revolugdo nao ¢ um evento politico, no entanto, ¢ preciso antes entender como
que para ela “as revolugdes sdo os unicos eventos politicos que nos colocam diante do problema dos
inicios de uma maneira frontal e inescapavel” (ARENDT, 2011b, p. 47). Pois a revolucao sempre confere
um espago consideravel a violéncia, visto que até entdo isso persiste de maneira inevitavel e parece nao
ter havido outra alternativa que substitua esse aspecto dramético que envolve a politica e suas disputas®.
Em Sobre a Revolugdo ¢ justamente a fronteira entre a revolugdo e a barbarie que Arendt tenta demarcar,
por meio de uma espécie de fenomenologia das emocdes ela aponta as diferencas entre a Revolugao
Americana e a Francesa a fim de mostrar que a primeira focou unicamente na politica e foi capaz de
fundar algo novo, enquanto a segunda perdeu seu aspecto politico que deu origem a seu momento inicial,
pois no decorrer dos acontecimentos ndo caminhou para a liberdade politica e nem para a fundag¢do do
novo, na verdade, degringolou numa sequéncia de crimes e eventos barbaros. Assim, ¢ possivel perceber
que na compreensao de Arendt a revolugdo s6 deve ser compreendida enquanto evento politico quando
busca a fundacio da liberdade e a instauragio do novo’. No entanto, quando o objetivo da revolugio nio é
mais a liberdade, mas sim a resolucdo das mazelas do mundo ou a modificacdo na natureza das coisas, se
configura a revolu¢do permanente e a politica se torna ausente porque nao se funda o novo e se abre

espaco para a legitimacao de todo tipo de crime em nome dos designios da historia.

® Importante ver o que Arendt diz sobre a persisténcia da guerra em Sobre a Violéncia (2021b, p. 19-20).
7 Ver sobre isso: (KOHN, 2000)
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Em Sobre a Violéncia, Arendt expde que em alguns casos especificos “tanto na vida privada
quanto na vida publica ha situagdes em que apenas a propria prontidio de um ato violento pode ser um
remédio apropriado”. Embora Arendt ndo abra mao de que onde se instaura a violéncia estd ausente a
politica e o poder, ela aceita que “em certas circunstancias a violéncia — o agir sem argumentar, sem o
discurso ou sem contar com as consequéncias ¢ o Unico modo de reequilibrar as balancas da justi¢a”
(ARENDT, 2021b, p. 82). De fato, se voltarmos a Antiguidade, veremos que os gregos conheciam tanto
as mudangas quanto a violéncia simultanea, com uma diferenga radical que ¢ o seu resultado, qual seja,
que para os antigos a mudanga estava ligada a um ciclo natural e ndo a constru¢do do novo (Cf.
ARENDT, 2011b, p. 48). Sendo assim, o conceito de revolu¢do como mudanga radical do fluxo da
historia enquanto entidade metafisica que possui um rumo racional para a humanidade ¢ um fenomeno
moderno e s6 possivel na modernidade, e por ser assim, se configura como um momento de ruptura
radical com a concepgdo ciclica, tal qual se dava a compreensio antiga da histéria®. Assim, embora
saibamos que no mundo antigo os interesses dos homens, sobretudo, dos poderosos divergissem e ja
houvesse uma luta entre ricos e pobres, o que inumeras vezes poderia levar a desencadear grandes
revoltas, duas questdes sao fundamentais nessa ruptura entre a visdo antiga e a visdo moderna em relacao
a esses movimentos € mudancgas violentas. O primeiro esta ligado a uma mudanga de compreensao da

natureza da desigualdade e o segundo confere ao trabalho (ARENDT, 2011b, p. 49). Assim:

A questdo social comegou a desempenhar um papel revolucionario somente quando os
homens, na era moderna e nao antes, comegaram a duvidar de que a pobreza fosse
inerente a condicdo humana, a duvidar de que a distingdo entre a minoria que, a forga,
pela fraude e pelas circunstancias, havia conseguido se libertar dos grilhdes da pobreza e
as massas trabalhadoras fosse eterna e inevitavel (ARENDT, 2011b, p. 49).

Com isso, logo a revolucdo na era moderna ganhou uma aura salvifica, para Arendt, a Revolugao
Americana foi a ruptura radical com a visdo antiga (europeia) de naturalizagdo da miséria e da
desigualdade, sobretudo, pela inversao efetuada no que tange a visdo acerca do trabalho, um novo
espectro surgia na inauguragdo e posterior constru¢ao do “novo mundo” (Cf. ARENDT, 2011b, p. 50).
Parece clara a admiracao de Arendt pela Revolugao Americana em detrimento da Revolug¢ao Francesa,
isso se da pelo fato de que para Arendt quando os motivos da revolugdao sdao exclusivamente sociais 0s
resultados sdo negativos, sendo assim, segundo a filésofa o significado de uma revolugdo deve ser a
promogao da liberdade politica e ndo a solu¢do dos problemas referentes a desigualdade ou ao conflito
entre ricos e pobres (Cf. ARENDT, 2011b, p. 52). Deste modo, constata-se que no seio mesmo das

revolugdes transferiu-se o alvo da mudanga, o que gerou o esquecimento da questdo politica frente ao

8 Sobre a compreensdo antiga da historia ver o que Arendt diz em: (ARENDT, 2011a pp. 69-83)
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desejo de se resolver o problema da desigualdade e consequentemente da miséria (na experiéncia
francesa). Essa mudanca no objetivo impossibilitou que a Revolugdo Francesa tivesse um fim como no
caso americano e inglés, surge o problema da “revolu¢ao permanente”.

Diante disso, vale cometer a digressao para lembrar que: a palavra “revolu¢ao” nem sempre foi
compreendida da forma que a concebemos hoje, Copérnico em seus estudos de astronomia utilizou o
termo para nomear o movimento ciclico e imutével dos astros’. De fato, de maneira semelhante em um
primeiro momento esse termo foi usado no contexto da politica para qualificar o retorno ou a restauragado
de um establishment anterior. Em nossos dias o termo ganhou curiosamente sentido totalmente distinto,
sentido este que fora forjado nas revolucdes burguesas, mais precisamente no movimento de
independéncia das treze colonias do norte, mais conhecida como Revolugdo Americana de 1776 e na
queda da bastilha, conhecida simplesmente como a Revolugao Francesa que tem seu inicio em 1789. Ora,
embora esses eventos também se tratem (pelo menos em tese) de um procedimento que almejava a
restauragdo da ordem tradicional atacada por nobres déspotas no caso da Franga pré-revolucionaria, e dos
abusos comuns a exploracdo britdnica na América enquanto colonia, logo que o pathos pelo novo
adentrou os eventos da politica, seus protagonistas estimularam nas massas a ‘“consciéncia”’ de que
podiam, ndo s6 podiam, mas deveriam quase que como um dever dado pelos deuses dar novos contornos
ao futuro da humanidade, isto &, escrever a propria histéria a partir de um novo recomeco'’.

Diante do apelo por uma nova ordem secular (Novus Ordo Saeclorum), a ideia de revolugdo
oriunda da astronomia fez-se possivel, ndo sO isso, mas irresistivel e inevitavel assim como ¢ o
movimento dos astros. A percep¢do da inevitabilidade revolucionaria ja arraigada a seu novo sentido
politico, isto €, imanente ¢ mundana se desvelou em toda sua radicalidade a partir dos grandes levantes
populares, o que revelou a for¢a que fora colocada em marcha. Com efeito, a inexorabilidade de seu curso
ficou associada ao uso da for¢a e de uma violéncia progressiva e descomunal que atingiu a todos, tanto os
inimigos como os amigos da revolugao.

Nesse sentido, para Arendt, havia diferencas fundamentais entre as condi¢cdes da Franga e da

América pré-revoluciondria e essas diferengas teriam sido fundamentais e decisivas para seus resultados.

% “De revolutionibus orbium coelestium” (Das revolugdes das esferas celestes) A tese de Copérnico ¢ a de que os astros se
movimentam de maneira uniforme, em circulos como um espiral, isto é, revolu¢do no sentido que Copérnico da, ¢ um
movimento ad aeternum para tras, para o ponto de inicio, o que configuram “epiciclos”. Exemplo disso seriam os movimentos
de rotagdo e translagdo da terra. Consultar sobre isso: (RONAN, C. 1987.)

10 Sobre isso, Arendt (2018) em seu discurso Liberdade para ser Livre explica que: “o fato de que a palavra revolugdo
originalmente significava restaura¢do ¢ mais do que uma estranheza semantica. Mesmo as revolugdes do século XVIII nao
podem ser compreendidas sem que se perceba que elas irromperam primeiramente quando a restauracdo era seu objetivo; € o
contetdo dessa restauracdo era a liberdade”. Isso indica que para Arendt as motivagdes para as revolugdes eram totalmente
legitimas, mas foi justamente no calor dos acontecimentos que especificamente no caso da Revolugao Francesa ela se perdeu e
se transformou em outra coisa.
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Em um primeiro momento, tanto no caso americano quanto no caso francés a inten¢ao revolucionaria era
a restauracdo diante do despotismo, porém a ideia de ruptura aparece em um segundo momento (dai
surgiria a mudanca no verdadeiro sentido da palavra). Ora, enquanto a Revolugdo Americana buscava
construir um novo regime politico a partir de novas instituigdes que deveriam ser conservadas, a
Revolugdo Francesa se tornou uma busca de resolugdo de problemas sociais, de reden¢do do homem na
historia, isto €, os acirramentos € a violéncia se exacerbaram pela ansia de resolver as mazelas do mundo,
0 que evoca um sentimento de piedade vinculado a um pathos salvifico tipico do cristianismo, mas
diferente em esséncia.

E justamente essa diferenga que levou segundo Arendt, Marx “a crer que suas profecias sobre o
futuro do capitalismo e as revolucdes proletarias vindouras ndo se aplicavam aos desenvolvimentos
sociais dos Estados Unidos” (ARENDT, 2011b, p. 52). Essa opinido, influenciou muitos historiadores e
cientistas sociais de forma quase unanime a afirmar que nunca houve nenhuma revolucao na América.
Acerca disso, Arendt se sustenta na “teimosia dos fatos” que segundo ela, nesse caso, para serem
verdadeiramente ignorados como muitos tentaram fazer, seria necessario: “decretar literalmente o fim da
Republica americana” (ARENDT, 2011b, p. 52), para que o evento de sua revolugdo, de fato, caisse no
esquecimento,

Assim, no que diz respeito a relagdo entre o espirito revoluciondrio e a escatologia crista, isto &,
sobre 0 suposto cardter religioso das revolugdes modernas destacado por autores como Burke'! e
Tocqueville'?, a leitura de Arendt ¢ dialética, especificamente no sentido de que, por um lado, ela
discorda da ideia de que os ensinamentos cristaos seriam os valores fundantes da revolugdo, no entanto,
por outro lado, ela parece concordar que hd de fato, um carater eminentemente teleoldgico no modus
operandi das marchas revoluciondrias, capaz de colocé-las dentro de uma logica biblica, escatoldgica e
gnosiologica, sobretudo, por seu carater salvifico e redentor da humanidade com ela mesma (ARENDT,
2011b, p. 53-54). Sendo assim, a histeria revolucionaria para Arendt nao ¢ fruto da doutrina crista e seu
clamor por justica, igualdade e salvacdo, mas sim, ¢ resultado da propria secularizagdo, isto ¢, da perda da
autoridade, da tradicdo comum a era moderna.

Com efeito, essa nova era secular coloca a liberdade como a grande novidade, por sua
possibilidade intrinseca de fundar o novo, de reiniciar a histéria, de viver uma histdria inteiramente nova,
e assim, a revolucdo se torna a inica condigdo para a liberdade, esta ultima, ¢ a condi¢cdo necessaria para a

criagdo do novo. Sendo assim, a liberdade como tal deve ser um conceito politico, deve haver aqui uma

1 (Cf. BURKE, 2014, p. 50).
12 (Cf. TOCQUEVILLE, 2016, p. 14).
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distingdo fundamental entre liberdade e libertagio (Cf. ARENDT, 2011b, p. 57)!%. Pois, a politica nio
deve ser subjugada pelos assuntos econdmicos ou do poder, isto significa a ascensdo do social sobre o
privado.

Para Arendt, a revolu¢ao nao poderia ser meramente uma reinvindicacao de liberdades individuais
ou de grupos, mas sim de liberdades politicas, que € onde se instalou o principal problema da liberdade ja
que “frequentemente fica muito dificil dizer onde termina o simples desejo de libertacdo, de estar livre da
opressao, ¢ onde comeca o desejo de liberdade como modo politico de vida” (ARENDT, 2011b, p. 61). O
primeiro esta sempre ligado a violéncia, enquanto o segundo so se da através da fala e do direito traduzido
nas constituicdes garantidoras das liberdades politicas. E justamente nesse aspecto, que Arendt alerta para
a necessidade de analise do modo o qual a liberdade moderna surgiu como um bem inquestionavel e o

risco da ndo diferenciagdo entre liberdade e libertacao. Sobre essa dificuldade, Arendt afirma que:

Mas essa dificuldade de tragar a linha entre a libertagdo e a liberdade em qualquer
conjunto de circunstancias historicas ndo significa que ambas sejam iguais, ou que
aquelas liberdades que sdo conquistadas em virtudes da libertagdo resumam a historia
completa da liberdade, embora, na maioria dos casos, nem mesmo 0s que se langaram
simultaneamente a libertagdo e a fundacdo da liberdade distinguissem muito claramente
entre elas. Os homens das revolugdes setecentistas tinham pleno direito a essa falta de
clareza; fazia parte da propria natureza de suas ac¢des que eles so viessem a descobrir sua
propria capacidade e aspira¢do aos “encantos da liberdade”, como certa vez John Jay,
durante o processo mesmo de libertagdo (ARENDT, 2011b, p. 61-62).

Essa auséncia total de clareza por parte dos homens e mulheres da revolugdo em relacdo a
distin¢do entre liberdade e libertagcdo colocou os caminhos desses eventos em encruzilhadas perigosas, ja
que como ¢ enfatizado por Arendt, eles ndo estavam preparados para os “encantos da liberdade” (Cf.
ARENDT, 2011b, p. 62), assim como ndo tinham nenhuma nog¢ao do que era de fato esse novo fendmeno
que se revelara. A revolucdo nesse sentido, se tornou “um caminhar as escuras”, pois ndo havia como

prever as consequéncias de algo que até entdo nao havia sido pensado dentro daqueles moldes.

A introducio da paixido da compaixio no palco da politica

Constatado que a guerra e a violéncia sdo elementos constitutivos do fendmeno revolucionario de
forma irresistivel e preponderante, Arendt tenta compreender quais os aspectos emocionais e afetivos
levam a legitimacdo da guerra e da violéncia como algo bom e necessario diante daquilo que
modernamente viemos a chamar de “busca da felicidade”. Um tipo de felicidade totalmente distinto do

tipo de felicidade antiga, que se dava no ambito do privado, o sentido da felicidade moderna ¢ coletivo,

13 Essa distingdo fundamental entre liberdade e libertagdo é retomada de maneira central em sua conferéncia Liberdade para
ser Livre (ARENDT, 2018).
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isto ¢, a modernidade e suas revolugdes foram capazes de forjar a crenca na felicidade de uma nagao,
quicd, na possibilidade de uma humanidade feliz.

Nesse sentido, a condicdo sine qua nom para essa felicidade estd justamente na auséncia de
sofrimento, o0 homem moderno foi levado a se perguntar: como posso ser feliz enquanto o outro sofre? A
reden¢do de homens e mulheres com a humanidade mesma do ser humano ¢ a paixdo comum da
modernidade ocidental. De fato, elementos da fé cristd como a compaixdo e o altruismo sdo incorporados
ao ideal revoluciondrio. Se em seu inicio era a opressao € a auséncia de liberdade que fazia valer a pena ir
a luta e “matar ou morrer” por um ideal, o amadurecimento do ideal revolucionario se d4 quando suas
causas mudam de dire¢do, e se tornam ainda mais urgentes, quais sejam, por um fim a desigualdade,
satisfazer as necessidades humanas mais bdasicas e proporcionar a felicidade universal. Para Arendt
(2011b, p. 87), a crenca nesse ideal possui a capacidade de dar novo significado a morte, o que torna a
violéncia um meio para o alcance dessa felicidade humanitaria. Sendo assim, o objetivo da revolugdo
deixou de ser a liberdade politica para ser a resolu¢do da “questdo social”, isto &, a liberdade cedeu lugar a

necessidade. Como Arendt explica na passagem a seguir:

Foi sob o império dessa necessidade que a multidao se precipitou para ajudar a Revolugdo
Francesa, inspirou-a, levou-a em frente e acabou por conduzi-la a ruina, pois era a
multiddo dos pobres. Quando apareceram no palco da politica, a necessidade apareceu
junto com eles, e o resultado foi que o poder do antigo regime se tornou impotente ¢ a
nova republica se mostrou natimorta; a liberdade teve de se render a necessidade, a
preméncia do processo vital em si (ARENDT, 2011b, p. 93-94).

De fato, na visdo de Arendt “foi a necessidade, a caréncia premente do povo, que desencadeou o
terror e condenou a revolucio a ruina” (ARENDT, 2011b, p. 94)!*. Isso ndo quer dizer que Arendt
desconsiderasse a importancia da questdo social, na verdade, ela analisa que para se fundar a liberdade
politica esse ndo era o ponto principal, pois na politica precisamos de institui¢des solidas que precisam ser
conservadas enquanto o problema das necessidades humanas ¢ um problema permanente. Além disso, o
fato de que todos os individuos de uma sociedade estejam bem alimentados e tenham onde morar nio
garante que ndo estejam vivendo em uma atmosfera tirdnica e muito menos garante que estejam felizes.
De fato, o que estd em jogo ¢ que a satisfacdo exclusiva e unica das necessidades biologicas que se
impdem a condicdo humana, embora seja fundamental para sobrevivéncia e dignidade dos individuos, nao
¢ garantia de direitos politicos, que se ddo por meio das institui¢cdes politicas e do discurso, isto €, o
direito de fala. Com efeito, a instauracdo da liberdade politica depende da conservagdo de instituigdes e

leis que promovam um lugar para fala entre os individuos, € ndo de uma revolugcdo permanente. Nesse

sentido, o predominio da questdo social tornou a liberdade algo supérfluo, assim, a questdo social como

4 Ver o que ¢ dito sobre isso em: (MCGOWAN, 1998, p. 49-50).
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justificativa para a revolugdo provocou a sua corrupg¢do e levou a decadéncia quase todos os movimentos

revolucionarios posteriores'’, segundo Arendt:

Isso se deve em nao pequena medida ao fato de que Karl Marx, o maior teodrico das
revolucdes de todos os tempos, estava muito mais interessado na historia do que na
politica e, portanto, deixou praticamente de lado as intengdes originais dos homens das
revolugdes, a instauracdo da liberdade, e concentrou a atencdo de forma quase exclusiva
no curso aparentemente objetivo dos acontecimentos revolucionarios (ARENDT, 2011b,
p. 94-95).

De fato, Marx por ter visto a historia como uma espécie de engrenagem que levaria
necessariamente as sociedades revolucionarias a liberdade, enxergou uma relacdo inevitavel entre a
efetivacdo da liberdade e a resolucdo da questdo social. Nessa 6tica, uma sociedade ndo poderia ser livre
enquanto houvesse desigualdade, pobreza ou escassez, sendo assim, ha uma fusao for¢ada entre economia
e politica (ARENDT, 2011b, p. 95-96). Em outras palavras, o problema da fome e da miséria, isto ¢, da
necessidade humana, ¢ visto como um problema politico. Com essa redefinicdo dos termos feita por

Marx, segundo Arendt:

O Papel da revolugdo ndo era mais libertar os homens da opressdo de seus semelhantes, ¢
muito menos instaurar a liberdade, e sim libertar o processo vital da sociedade dos
grilhdes da escassez, para que ela se convertesse num caudal de abundancia. Agora o
objetivo da revolugdo ndo era mais a liberdade e sim a abundancia (ARENDT, 2011b, p.
98).

Com efeito, ¢ inevitavel dizer que Marx redefiniu para sempre o carater das revolugdes e deu a
pobreza ndo apenas um status distinto do que era antes, mas deu a ela uma natureza propria, capaz de
legitimar qualquer atrocidade em seu nome. De fato, a transformag¢ao da revolugdo em um evento capaz
de forjar uma “nova moralidade” ¢ resultado das premissas basicas do pensamento marxiano (Cf.
ARENDT, 2021b, p. 26) Pois qualquer atitude moral, qualquer ideia de bem e de mal ndo faria mais
nenhum sentido se alguém vive em miséria. E para o fim do sofrimento e da miséria humana qualquer ato
de violéncia passou a ser legitimado como uma nova moralidade ungida pelo rogo daqueles que sentem
fome e vista como a marcha que ruma ao destino manifesto da historia. Nesse sentido, Arendt (2021b, p.
40) explica que embora Marx tenha tentado extrair qualquer tipo “sentimentalismo” de sua teoria, sdo as
emocdes que conduzem as multiddes a guerra e a revolugdo, basta lembrar os eventos do século XX do
inicio ao fim e o tipo de retdrica baseada no marxismo (ndo em Marx), que viam na violéncia o Uinico
caminho para a justica social.

Nao obstante, Marx tenha tentado transformar sua concep¢do em uma ciéncia de acordo com os

valores da ciéncia natural de seu tempo (Cf. ENGELS, F.; MARX, K. 1987, p, 38), de fato, a grande

15 Conferir sobre isso: (AGUIAR, 2004, p. 9-10).
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conversdao da qual ele foi capaz, foi a de tornar a necessidade a questdo fundante e universalizante de
todos os movimentos revolucionarios posteriores, o que deu a esta categoria uma aura superior em
detrimento da liberdade ou qualquer moralidade. Assim, segundo Arendt, “ele fez o que seu mestre em
revolugdo, Robespierre, fizera antes dele e o que seu maior discipulo, Lénin, viria a fazer depois dele, na
mais importante revolugdo inspirada por seus ensinamentos” (ARENDT, 2011b, p. 99). Além disso, a
propria compreensdo da Histéria enquanto historia evolutiva (materialismo) elaborada por Marx sob a
influéncia de Hegel conduz a aceitacdo de que o conflito de forgas antagdénicas (luta de classes) e da
sucessao ou destrui¢do de antigas formas de sociedades para a construgdo de novas, o sentido mesmo da
historia (progresso), desemboca em interpretagdes que podem legitimar a violéncia como combustivel da
historia.

Para Arendt, essa forma de histéria evolutiva baseada na ideia de progresso continuo que culmina
numa humanidade mais racional ¢ completamente problemadtica. Segundo a filésofa “o progresso, por
certo, ¢ um dos artigos mais sérios € complexos encontrados no mercado de supersti¢des de nosso tempo”’
(ARENDT, 2021b, p. 46.) O perceptivel tom ironico da afirmacdo de Arendt se da provavelmente pelo
fato de que a “crenga irracional” no progresso era uma ideia moribunda do século XIX, porém, continuou
viva tanto em seu tempo quanto nos dias de hoje como consequéncia dos inegaveis avangos das ciéncias
naturais, da técnica e da tecnologia. O Assustador ¢ que o século XX quando quase toda a humanidade
sucumbiu foi 0 momento em que os conhecimentos das ciéncias naturais e da técnica criaram um
potencial bélico capaz de destruir toda a terra, isto ¢, os grandes avangos ndo trouxeram O progresso
espiritual esperado.

Evidentemente que Marx ndo poderia ter previsto isso, seu espirito assim ilustrado por Arendt ¢ a
forma segundo a qual tais ideias se tornaram uma experiéncia puramente mundana, praxioldgica por
exceléncia, quando Marx “repudiou a filosofia, para poder ‘realiza-la’ na politica” (ARENDT, 2011b, p.
44), nao s6 na politica, mas na historia, se tornou flagrante o problema da “revolucdo permanente”,
entendido como progresso continuo da humanidade e sentido da histéria. De fato, os problemas sociais
meramente se tornaram causa e legitimagdo para todo tipo de violéncia e escarnio da vida humana. Diante
disso, a ideia de liberdade enquanto condi¢do de possibilidade para a fundagdo de uma politica onde todos
tém lugar e poder de fala enquanto individuos fora esmagada por um ideal de igualdade movido pela
compaixao pelos que sofrem, ideal que passou a ditar o que se fazer para eliminar esse sofrimento,
igualmente dizer o que ¢ felicidade e como alcancga-la.

Porém, para uma discussdo mais ampla e uma melhor compreensdo dessa problematica ¢

necessario analisar ndo apenas as nuances entre Marx e a questdo social esbocadas por Arendt, na
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verdade, ¢ necessario observar que no capitulo de Sobre a Revolugdo dedicado ao problema da “questdo
social”, a autora d4 mais relevancia a influéncia do pensamento de Rousseau do que qualquer outro
filosofo da tradicdo moderna, no que diz respeito a formac¢do da mentalidade revolucionaria. Embora
Arendt veja Maquiavel como o pai espiritual da revolugao (Cf. ARENDT, 2011b, p. 66), a introducao de
elementos tipicamente cristdos como a compaixdo, o altruismo e a piedade no terreno da politica ¢ um
feito de Rousseau, essas paixdes se tornaram o combustivel fundamental de todas as revolucdes que
tiveram como principal simbolo a Revolu¢ao Francesa (Cf. ARENDT, 2011b, p. 106). O papel da
compaixao na Revolucao Francesa conduziu a substituicdo da busca da liberdade pela busca da felicidade.

Assim, a Volonté Générale de Rousseau que em efeitos praticos foi traduzida como a vontade do
povo de ndo sofrer com a fome e com a miséria passou a ser vista como um bem inegociavel
simplesmente porque era o desejo representado pela bondade dos pobres, € por isso estava acima de
qualquer constituicdo, instituicdo ou regime politico (Cf. ARENDT, 2011b, p. 112). Essa crenga na
compaixdo enquanto motivo para a revolugdo conduziu o movimento até entdo politico a um desvio sem
retorno, pois, a partir daquele momento, qualquer um, amigo ou inimigo da revolucdo poderia ser visto
como traidor e punido com a morte sob acusacdo do crime de egoismo (Cf. ARENDT, 2011b, p. 115).
Com isso, o evento trouxe consigo um aspecto que se tornou preponderante em quase todos os
movimentos revoluciondrios posteriores, a hipocrisia, que justifica a perseguicdo e a violéncia
revolucionaria, que aos poucos comec¢a a aniquilar ndo s6 os inimigos da revolu¢do, mas colocar em
conflito seus defensores mais fiéis e inflamados (Cf. ARENDT, 2021b, p. 84). Assim, a revolucao perdeu
seu carater politico e ganhou caracteristicas de uma revolu¢ao moral, tornou-se algo mais parecido com
um tribunal inquisitério mergulhado numa atmosfera de perseguicdes e assassinatos.

Para Arendt, revelou-se assim a relacdo perigosa entre piedade e politica, pois a criacdo do
“altruismo revolucionario” sufocou a individualidade, em todos os movimentos revolucionarios
posteriores as paixdes de um individuo ou de um grupo dominante se travestiram de “vontade geral” para
ditar os caminhos de um povo onde interesses ideoldgicos ou partidarios disfar¢ados de interesse comum
sobrepujou a pluralidade e condenou qualquer interesse distinto como um inimigo que deve ser
expurgado'®. Deste modo, a Revolucio Francesa e os movimentos aos quais ela influenciou se tornaram
exemplos de sentimentalismo, mas um tipo de sentimentalismo totalmente diferente, pois na pratica se
revela totalmente “insensivel com a realidade em geral e com a realidade das pessoas em particular”
(ARENDT, 2011b, p. 129). Portanto, o que Arendt enxerga na Revolu¢do Americana que a distingue da

Revolugdo Francesa ¢ o fato de que:

16 Ver o que Arendt diz sobre isso em: (2011b, p. 124). Ver Também: (2021b, p. 86).
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O rumo da Revolugdo Americana continuava comprometido com a fundagdo da liberdade
¢ o estabelecimento de instituigdes duradouras, e aos que atuavam nessa diregdo ndo era
permitido nada que estivesse fora do escopo do direito civil. O rumo da Revolugdo
Francesa, quase desde o inicio, foi desviado desse curso de fundagdo pela imediaticidade
do sofrimento; ele foi determinado pelas exigéncias de libertagdo ndo da tirania, € sim da
necessidade, e foi movido pela ilimitada imensiddo tanto da miséria do povo quanto da
piedade inspirada por essa miséria. A auséncia da legalidade do “tudo ¢ permitido” aqui
brotava dos sentimentos do coragdo, cujo o proprio carater ilimitado contribuiu para
desencadear um turbilhdo de violéncia igualmente ilimitada (ARENDT, 2011b, p. 131).

Como ¢ possivel perceber, na leitura de Arendt o que distinguiu fundamentalmente as Revolugdes
Americana e Francesa foi a énfase, sobretudo, o fato de que a primeira teve um desfecho de acordo com o
que ¢ possivel e com os objetivos pretendidos em seu inicio, enquanto a segunda tornou-se uma eterna
luta pela transformacdo da natureza das coisas'’. Evidentemente que os homens e as mulheres envolvidos
na Revolu¢do na Franca ndo tinham consciéncia de que consequéncias seus atos teriam, € necessario
considerar o carater totalmente contingencial de um evento como este. No entanto, o que parece
verdadeiramente problematico para Arendt, ¢ a constatacdo de que quase todas as revolugdes posteriores
tomaram como exemplo o clamor ao sentimentalismo e a paixdo da compaixdo caracteristico da
Revolugdo Francesa. Deste modo, o problema da “questio social” se tornou o grande ideal das revolugdes
contemporaneas, isto ¢, a “crenca na esperanga” de que o problema da necessidade oriunda da condi¢do
humana pode ser resolvido por meios politicos enquanto argumento legitimador de atrocidades.

Nesse sentido, Arendt se utiliza dos eventos histéricos do ultimo século para mostrar que
“nenhuma revolucao jamais resolveu a ‘questdo social’ nem libertou os homens do problema da escassez”
(ARENDT, 2011b, p. 154), na verdade o que se percebeu foi justamente o contrario, na maioria das vezes
a fome e a miséria serviram como argumento para a legitimag¢dao de regimes tiranicos. O que conduz
Arendt a concluir que “os fortes sentimentos fraternais engendrados pela violéncia” ndo sao direcionados
para a constru¢do de corpos politicos coesos, como afirma em seu livro dedicado a andlise do fendmeno
da violéncia, “a esperanca ¢ uma ilusdo pela simples razao de que nenhum relacionamento humano ¢ mais
transitorio do que essa forma de irmandade, que s6 pode ser realizada sob condigdes extremas de perigo
imediato para a vida” (2021b, p. 88). O que nos leva a pensar que a solidariedade s6 existe nos momentos
terriveis, onde as incertezas e o sofrimento sdo iminentes. Na abundancia e na liberdade a tendéncia ¢ que

as pessoas busquem saciar seus desejos individuais e conservar a materialidade confortavel de suas vidas.

17 Embora Arendt desenvolva esse tema de forma direta em Sobre a revolugdo é possivel encontrar também elementos iniciais
dessa reflexdo desenvolvidos e propostos originalmente em A condi¢do Humana, porquanto pode-se dizer que por trds da
teorizacdo levada a cabo por essa autora na primeira obra acerca da questdo revolucionaria, teorizacdo que desemboca na
oposi¢do entre Revolugdo Americana e Revolugdo Francesa, se encontram certas concepgdes por ela elaboradas inicialmente
na segunda a respeito da dicotomia entre o politico e o econdmico, ou entre a liberdade e a necessidade.
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Consideracoes finais

Como se sabe, a interpretacdo de Arendt sobre a revolugcdo gera bastante polémica e
incompreensdes, sobretudo, pelo seu método, a propria autora se compreendia enquanto uma
fenomenologa'® e, se era esperado uma interpretagio direcionada por aspectos econdmicos e rigor
historiografico, realmente isso pode frustrar aqueles que esperam por esses modos de interpretagdo
tecnicamente mais rigidos, a reflexdo de Arendt ndo se baseia em julgamentos histéricos ou
posicionamentos claros no sentido politico. De fato, como explica Canovan, “Seu verdadeiro contexto,
entretanto, ¢ uma linha complexa de pensamento que surgiu da experiéncia do totalitarismo e ocupou a
aten¢do de Arendt por muitos anos” (1994, p. 15) , Além disso, como propde Lafer, ndo h4d um consenso
acerca da obra de Arendt, o comentador enfatiza que na verdade, ha um desconforto em relacao ao fato de
que sua visdao e andlise do mundo contemporaneo ndo se enquadram dentro dos canones politicos
corriqueiros de esquerda/direita, liberal/conservador (Cf. 2003, p. 149).

Nesse sentido, 0 que para muitos causou certa antipatia e embaraco em relagdo a filosofa € visto
por outros como a caracteristica fundamental de seu pensamento, este trabalho buscou corroborar com a
opinido de que a agudeza de sua interpretacdo esta justamente em sua coragem e originalidade. Deste
modo, a constatacdo de que Arendt ndo se rendeu as tentacdes das “religiosidades” e o fanatismo das
ideologias politicas contemporaneas foi o que possibilitou a ela se revelar como uma pensadora original,
livre e destemida que se afastou das interpretagdes presas aos clichés e as teorias intelectualistas sem
nenhuma conexado com a realidade efetiva de homens e mulheres existentes no mundo.

Sendo assim, no tema tratado aqui, o que se percebe sdo alguns pontos principais da reflexao
arendtiana acerca dos principais fenomenos politicos que deram forma a mentalidade contemporanea em
toda sua complexidade, que escapam ao horizonte da limitada discussao direita/esquerda que, diante do
fenomeno da subjetividade ndo alcancga a efetividade do “mundo da vida”. A pretensdo dessa abordagem
foi justamente sustentar que ¢ possivel ver em Arendt, uma relagdo entre o fenomeno do pathos
revolucionario e seus descaminhos rumo aos autoritarismos e a aparicdo de uma nova forma politica
baseada na antipolitica e na violéncia.

Portanto, a ponte entre um fendmeno e outro segundo Arendt, ¢ justamente 0 momento em que a
Revolucao Francesa que ¢ iniciada por motivos politicos legitimos, entre eles, a luta entre os oprimidos
contra os opressores, tem seu curso desviado pela influéncia de filosofias e teorias afastadas do mundo,

que levaram seus lideres a guiar todo um povo a outro tipo de revolu¢do, a revolu¢do permanente, um tipo

18 Ver sobre isso o que € dito em: (YOUNG-BRUEHL, 1982, p. 405).
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de evento que ndo busca a liberdade politica, mas sim a resolugdo da “questdo social” que envolve a
transformagao radical do ser das coisas, dado que a condi¢do humana ¢ sempre a da necessidade. Esse
desvio ao ver de Arendt condenou uma revolugao politica a ruina enquanto um caminho incontornavel.
Em suma, o que ¢ possivel concluir ¢ que na reflexdo de Arendt, a crenca revolucionaria na
resolugdo da questdo social como fundamento maior para a mudanca, gera uma paixdo poderosa e
devastadora, capaz de suspender todos os juizos e valores fundamentais para a existéncia de uma
sociedade que busca a liberdade politica. Sendo isso, capaz de desconectar completamente os individuos
da realidade para, na auséncia de qualquer sentido maior viverem a marcha permanente de construgao de
um mundo novo totalmente desconhecido. Nesse sentido, ndo se trata de dizer que Arendt se oponha a
mudanga, muito pelo contrario, para ela, a mudancga e a abertura para a possibilidade do novo devem ser o
sentido, ou a esséncia mesma da politica. No entanto, sua leitura nos conduz a ver que, os eventos dos
quais a paixao pela mudanga a qualquer custo se tornou um fendmeno irresistivel, ndo pelos caminhos da
politica ou por motivacdes politicas, isto ¢, a mudanga desejada ndo era efetivamente politica, mas uma
mudanga na propria natureza das coisas, que desemboca em um tipo de sentimento de descontentamento
radical com a propria condigdo humana. De fato, para Arendt enquanto a Revolugdo na América alcangou
sua meta principal de fundacdo do novo porque ndo se desviou de seu objetivo politico, a Revolugdo na
Franga caminhou para barbarie enquanto um movimento motivado pela paixdo da compaixdo. Nesse
sentido, entender o insight arendtiano sobre o advento das revolucdes pode nos ajudar a compreender
mais adequadamente seu percurso intelectual e fornecer uma chave interpretativa para lidar com a

complexidade dos fenomenos politicos do mundo atual.
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